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UVOD

Pogosto se spraSujemo, na podlagi Cesa so se izoblikovale norme, ki postavljajo okvir
ekonomskim aktivnostim, in kaj je temelj razvoja moralnih standardov, ki vodijo ljudi pri
ekonomskih aktivnostih. Odgovori na ta vprasanja se najverjetneje skrivajo v kulturi in
tradiciji, ki sta mocno prezeti s prevladujo¢im verovanjem oziroma religijo dolocene druzbe.

Sodobne druzbe so sestavljene iz verujocih, ki pripadajo najrazlicnejSim religijam, in
neverujocih. Dobro bi bilo vedeti, kakSen vpliv na delovanje ekonomskih sistemov, predvsem
trznega gospodarstva, imajo vecje in pomembnejse religije v svetu. V tem diplomskem delu
se osredoto¢amo na dve najvecji, najbolj razSirjeni in najvplivnejSi monoteisti¢ni religiji,
kr§¢anstvo in islam.

V diplomskem delu ne podajamo sodb glede posamezne religije. Na kr$€anstvo in islam
gledamo objektivno in ju obravnavamo kot dejstvo z namenom analize njunih dosedanjih
pogledov in vplivov na ekonomijo in blaginjo v ekonomskih sistemih. Cilj dela je s pomocjo
analize ugotoviti, katera izmed obeh religij je skozi Cas uspela razviti boljSo podlago
ekonomskemu in socialnemu razvoju druzbe. Na podlagi analize podatkov je mo¢ pokazati,
kako napredni so ekonomski sistemi, na katere ima religija kr§anstva oziroma islama mocan
vpliv, v primerjavi z drugimi sistemi. Prav tako bomo poskusali odgovoriti na vprasanje,
kaksno perspektivo imata obravnavani religiji v skladu s socialnim, ekonomskim in okoljskim
trajnostnim razvojem.

V prvem poglavju diplomskega dela pojasnimo pojem ekonomskega sistema ter opisemo, kaj
ga sestavlja in kaj vpliva na njegovo delovanje. Na podlagi teoreticnih osnov nadaljujemo v
drugem poglavju s predstavitvijo kr§canskega ekonomskega sistema. Predstavitev upoSteva
kronoloSko analizo razvoja ekonomskega delovanja, od idej prvih kr§¢anskih skupnosti do
sodobnih pogledov na delovanje ekonomskega sistema. Iz vsakega obdobja zgodovine
kr§¢anstva izlus¢imo klju¢ne tocke in smernice ekonomske miselnosti. Ob koncu drugega
poglavja sledi razlaga ekonomskih vprasanj na podlagi Biblije.

V tretjem poglavju je na podobni kronoloSki osnovi kot kr§¢anski ekonomski sistem
predstavljen tudi islamski ekonomski sistem. Analiza je osredotocena na klju¢ne elemente, ki
naredijo islamski ekonomski sistem samosvoj in alternativen. Poglavje se zakljuci s
predstavitvijo islamskih ekonomskih nacel, ki izhajajo iz muslimanske svete knjige Korana.

Cetrto poglavje sestoji iz vrednostne primerjave in razlage izpeljanih rezultatov treh kazalcev
za drzave z najvecjim delezem krSCanskega in najve¢jim delezem muslimanskega
prebivalstva, za katere smatramo, da so najbolj merodajne predstavnice krSCanskega in
islamskega ekonomskega sistema.



V petem poglavju sledi SWOT analiza delovanja kr$¢anskega in islamskega ekonomskega
sistema. V Sestem poglavju je kratek pregled skladnosti religioznega nauka s sodobnim
konceptom trajnostnega razvoja. V zadnjem, sedmem poglavju se dotaknemo odnosa med
ekonomijo in religijo. Diplomska naloga se zakljuci s sklepnimi ugotovitvami.

1 EKONOMSKI SISTEM

Pogosto sliSimo, da ekonomija temelji na odlo¢itvah. Najpomembnejse odlocitve v ekonomiji
morajo biti sprejete s strani celotne druzbe, Se posebej ko gre za temeljne principe delovanja
ekonomskega sistema. Zato je pomembno vedeti, kaj ekonomski sistem pravzaprav je in kaj
ga sestavlja. V strokovni literaturi zasledimo neenotno pojmovanje ekonomskega sistema,
prav tako obstajajo zanj razlicne definicije, kar je predvsem posledica razli¢nih pristopov k
proucevanju ekonomskih sistemov.

Cerne (1981, str. 101) definira ekonomski sistem kot urejeno mnozico tipi¢nih ekonomskih
elementov oziroma kategorij, to je ekonomskih osebkov ali ekonomskih faktorjev ali
ekonomskih procesov, povezanih med seboj, na podlagi dolocenega cilja, na temelju nekih
trajnejsih nacel, v zaokroZeno teoreti¢no predstavljeno celoto.

V primerjalni analizi ekonomskih sistemov definiramo ekonomski sistem kot sistem
gospodarstva neke druzbe, zato najpogosteje govorimo o ekonomskem sistemu dolocene
drzave ali skupine drzav.

Nekoliko enostavnejSa je definicija, ki pravi, da je ekonomski sistem interaktiven zbor
institucij, ljudi in zakonov, ki dolocajo, spodbujajo in koordinirajo ekonomsko vedenje
dolocene druzbe, torej institucije, ki so vkljuene v ustvarjanje in implementiranje
ekonomskih odlocitev (Gardner, 1998, str. 17).

Ne glede na to o kaksni vrsti ekonomskega sistema govorimo, kakSen je tip vodenja
doloCenega sistema, kateri narod ali religija prevladuje v sistemu in kako bogato ali revno je
prebivalstvo ekonomskega sistema, mora ekonomski sistem predstavljati celoto nekih tipi¢nih
odnosov med glavnimi nosilci gospodarske dejavnosti, ki delujejo ekonomsko smotrno z
omejeno razpolozljivostjo faktorjev, na podlagi tipicnega ekonomskega cilja in tipi¢nih
ekonomskih nadel ter v institucionalnih okvirih (Cerne, 1981, str. 102).

Osnovna naloga vsakega ekonomskega sistema je dajati odgovor na tri najpomembnejSa
ekonomska vprasanja. Ta so: kaj in koliko proizvajati, kako proizvajati in kako razdeliti
proizvedeno. V mnozici moznih proizvodov in storitev, ki jih lahko doloen ekonomski
sistem ustvari, je potrebno vzpostaviti celovitost medsebojnih odnosov oziroma mehanizem,



ki doloc¢i, kaj bo dejansko proizvedeno in kaj ne, ob uporabi omejenih primarnih proizvodnih
dejavnikov. Mehanizem mora dolociti, na kakSen nacin in kje bo proizvodnja potekala ter
kaksna bo kombinacija proizvodnih faktorjev. Ko je proizvodnja koncCana, pa mora
mehanizem ekonomskega sistema na nek smotrn nacin razdeliti proizvedeno med koncne
porabnike. To pomeni, da mora biti ekonomski sistem prioritetno oz. hierarhi¢no urejen, kar
pomeni, da mora biti vsak cilj hierarhi¢no dolo¢en glede na druge (Cerne, 1981, str. 109).

1.1 Znadilnosti ekonomskih sistemov

Znacilnosti posamezne druzbe so v veliki meri doloCene z obsegom pravic in svobode, ki so
dovoljene posamezniku. Z vidika delovanja ekonomskih sistemov je najpomembnejsa pravica
do lastnine. Druzba skozi mehanizme organizira in dolo¢i lastnistvo nad ekonomskimi viri.

Ekonomski sistem je lahko v eni skrajnosti organiziran tako, da so viri v zasebni lasti in
poteka proizvodnja v okviru privatnih podjetij. V tem primeru govorimo o popolnoma trzni
ekonomiji, v kateri sistem dopuSca posameznikom, da svobodno sprejemajo ekonomske
odlocitve, skupek vseh odlocitev se odraza v neprestanem spreminjanju cen kot posledici
sprememb ponudbe in povprasevanja. Vlada v takem sistemu ima zelo omejen vpliv pri
vkljucevanju v ekonomijo. Osnovni cilj takega ekonomskega sistema je zagotavljanje
ekonomske svobode posameznika in skrb za pravico do zasebne lastnine. Ekonomski sistem
popolnoma trzne ekonomije ima tudi svoje slabosti. Posamezniki, ki obvladujejo
nesorazmerno velik del proizvodnih dejavnikov, postajajo ¢edalje bogatejsi, medtem ko tisti z
malo ali celo ni¢nimi viri postajajo ¢edalje revnejsi, kar vodi v velike socialne razlike. Vlada
lahko hitro postane predmet izkoriS¢anja vplivnih posameznikov ali korporacij. Taksno okolje
pogosto zapelje posameznike k sebi¢nemu delovanju. Primer opisane oblike ekonomskega
sistema je Cisti kapitalizem.

Drugo skrajnost predstavlja ekonomski sistem, v katerem so vsi viri v skupni druzbeni lasti.
Primer takSnega sistema je planska ekonomija, v kateri ima pomembno vlogo druzba kot
celota oziroma vlada, ki doloca, kaj in na kasen nacin se bo proizvajalo ter kako bodo
proizvedene dobrine in storitve razdeljene. Osnovni cilj je zagotavljanje socialne pravicnosti
in enakopravnosti. Tezave v tako zasnovanem ekonomskem sistemu se pojavijo pri
koordiniranju ekonomskih aktivnosti na podlagi mnozice informacij, ki jih mora sistem
procesirati. Posledi¢no lahko prihaja do ugibanja s strani tistih, ki so odgovorni za planiranje,
kar pa je navadno tvegano pri zadovoljevanju potreb potrosnikov. Tak$nega nacdina delovanja
ekonomskega sistema se posluzuje komunizem, do neke mere pa se mu pribliza tudi
socializem (Woodbury, 2008).

V danasnjem c¢asu je v svetu veCina ekonomskih sistemov nekje med obema skrajnostima, ki
vsebujejo prvine tako planskega kot trznega ekonomskega sistema. Poznamo tudi variiranje



ekonomskega sistema, kar pomeni le delno sprejemanje sestavin dolo¢enega ekonomskega
sistema (Wikipedija, prosta enciklopedija [Economic system], 2008).

Temeljne enote, iz katerih ekonomski sistem sestoji, so ekonomski subjekti, na primer
posamezniki, skupine, zdruzbe, ki tvorijo ekonomske institucije ali organizacije (Cerne, 1981,
str. 170). Ekonomski subjekti so elementi ekonomskega sistema z ekonomskimi funkcijami,
temeljecimi na dosezeni druzbeni delitvi dela. Prav tako je za vsak ekonomski sistem znacilen
preplet materialno tehni¢nih procesov, ki so podrejeni naravnim in tehnoloskim zakonitostim,
ter Cloveskih in socialnih odnosov, ki so podvrzeni zakonom ¢loveSkega obnasanja in ob¢im
druzbenim oziroma socialnim zakonitostim (Cerne, 1981, str. 122).

Ekonomski sistem navadno obravnavamo kot del socialnega sistema, ki deluje vzporedno in
skladno s pravnim, politi¢énim, kulturnim, naravnim in drugimi sistemi. Pogosto prihaja do
prepletanja med sistemi, zato je zelo tezko dolociti ostre meje med dolocenim ekonomskim
sistemom in njegovim okoljem (Cerne, 1981, str. 127).

Prav tako za ekonomske sisteme ne moremo trditi da so staticni, saj se skozi Cas relativno
hitro razvijajo in spreminjajo. Samo delovanje ekonomskega sistema pomeni njegovo
neprestano spreminjanje. Na ta na¢in razumemo delovanje ekonomskega sistema kot vzrok za
njegovo spreminjanje. Nastajajo nove institucije, nekatere zastarele izginjajo. Spreminja se
odnos do lastnine ter ekonomskih aktivnosti, obseg druzbene lastnine se povecuje oziroma
zmanjSuje, menjajo se vlade in tako dalje. V primeru, ko druzba oziroma druzbene sile
sprozijo spontan zgodovinski proces oblikovanja gospodarstva, govorimo o formiranju
ekonomskega sistema. Zavesten znanstveni proces oblikovanja ekonomskega sistema z nekim
dolo¢enim ciljem, za katerega je odgovorna neka oseba ali gibanje, pa imenujemo
formuliranje ekonomskega sistema (Cerne, 1981, str. 208). Mnogi avtorji vidijo razlog za
spremembe zlasti v rasti ¢loveSke populacije in tehnoloSkih spremembah. Vendar ta dva
dejavnika nista povsem zunanja, saj nanju do neke mere vpliva delovanje ekonomskega
sistema.

Delovanje dolocenega ekonomskega sistema pogosto spremljamo skozi njegovo ucinkovitost.
Ucinkovitost delovanja je odraz stopnje urejenosti ekonomskega sistema, pri ¢emer nas
zanima, kako uspeino so vzpostavljeni odnosi med ekonomskimi osebki (Cerne, 1981, str.
265).

1.2 Institucije

Institucije kot norme predstavljajo pravila igre dolocene druzbe oziroma omejitve, ki so jih
ljudje postavili za oblikovanje interakcij. Razli€ni ekonomski sistemi niso sestavljeni iz
identi¢nih institucij. Razlike v zgodovini, ideologijah, religijah, kulturah in prioritetah so



razlog za razvoj razli¢nih oblik institucij in razlog za razlike v vzajemnem delovanju le teh.
Zato tezko nasprotujemo trditvi, da je razvoj institucij mo¢no vplival na razli¢no uspesnost
delovanja ekonomskih sistemov (North, 1998, str. 9-10).

Osnovni namen institucij je zmanjSevanje negotovosti v druzbi, kar $e ne pomeni, da so vse
institucije uéinkovite. Negotovosti v procesu interakcij med ljudmi so posledica nepopolnih
informacij, ki izhajajo iz vedenja posameznikov. Prav tako se negotovost izraza v stroskih, ki
posredno preprecujejo kompleksno menjavo in s tem omejujejo moznost gospodarskega
razvoja. S strukturiranjem interakcij med ljudmi se omejujejo mozne odlocitve posameznikov,
razvijejo se pravila in postopki, ki proces poenostavijo in znizujejo transakcijske stroske,
posledi¢no pa pridemo do nastanka institucionalnega okvira (North, 1998, str. 31).

Za ekonomske sisteme je znacilno delovanje formalnih pravil, kot so politi¢na in pravna
pravila, gospodarska pravila ter pogodbe, in neformalnih navad, med katere uvrs¢amo
konvencije, kodekse, pravila vedenja, obicaje in prepricanja. Zato institucije kot norme
delimo na formalne in neformalne. Za formalne institucije je znacilno, da se zaradi pravnih ali
politi¢nih odlocitev lahko spreminjajo v zelo kratkem casu, medtem ko so neformalne
institucije zelo nedostopne nacrtnim spremembam (North, 1998, str. 12). Zakoni so navadno
oblikovani na podlagi vladnih predlogov, zato formalna pravila prvi hip delujejo
pomembneje, vendar je v veliko primerih v konéni fazi odlocilna prav neformalnost navad
(Kennett, 2001, str. 10—11). Povedano drugace, formalna pravila tvorijo le majhen del celote
omejitev, ki oblikujejo odlocitve.

Za neformalne omejitve je znacilno, da izhajajo iz informacij, ki so del dedi$€ine oziroma
kulture in se prenasajo znotraj druzbe. Lahko tudi re€emo, da nastajajo zaradi ponavljajocih
interakcij med ljudmi. Neformalne omejitve predstavljajo nadgradnjo formalnih pravil,
druzbeno sankcionirane norme vedenja in notranje uveljavljene standarde vedenja (North,
1998, str. 47).

Formalna pravila predvsem dopolnjujejo in povecujejo ucinkovitost neformalnih omejitev. Za
formalna pravila je znacilna hierarhi¢na ureditev, z zacetkom pri ustavi, nadaljevanjem z
zakoni in predpisi, na koncu pa so pogodbe. Skozi formalna politi¢na pravila se oblikujejo
hierarhi¢na politi¢na struktura, njeni odlocevalski mehanizmi in postopki nadzora delovanja.
Formalna gospodarska pravila doloc¢ajo predvsem lastninske pravice, pogodbe pa vsebujejo
dolocila, ki se navezujejo na dogovore v menjavi (North, 1998, str. 54).

1.3 Organizacije

Pomembno je lo¢iti med institucijami kot normami in institucijami kot subjekti, ki jih pogosto
imenujemo organizacije. Organizacije se razvijajo in nastajajo znotraj institucionalnega



okvira kot posledica priloznosti, ki izvira iz obstojeCega nabora omejitev. To so skupine
posameznikov, ki so zdruzeni z namenom uresniCitve zastavljenih ciljev. Prav tako
organizacije, podobno kot institucije, zagotavljajo strukturo interakcij med ljudmi. Za
organizacije je znacilno, da sprejemajo odloCitve znotraj danega nabora omejitev ter da s
svojim delovanjem vplivajo na spreminjanje institucionalnih omejitev. Med organizacije
spadajo politicna telesa, gospodarska telesa, druzbena telesa ter izobrazevalne ustanove.
Posledi¢no so organizacije predvsem dejavniki institucionalnih sprememb (North, 1998, str.
11).

Kennett (2001, str. 6-10) opiSe pet osnovnih skupin institucij kot subjektov, ki delujejo v
ekonomskih sistemih. Temeljno celico veéine ekonomskih sistemov predstavljajo
gospodinjstva. Ta so istocasno kon¢ni potrosnik dobrin in storitev, proizvedenih v ekonomiji,
in ponudnik delovne sile. Gospodinjstva so lahko v dolo¢enih ekonomskih sistemih tudi
ponudnik kapitala in zemlje. Znacilno je, da gospodinjstva maksimizirajo koristnost v SirSem
smislu, ne le v kopicenju materialnih dobrin ali zasluzka.

Veliki vec¢ini ekonomskih sistemov je skupna pomembna institucija vlada, ki v prvi vrsti
odgovarja na Ze omenjena temeljna ekonomska vpraSanja in posledicno sprejema ekonomske
odlocitve, tudi v primerih pretezno liberalnih druzb. Na ekonomsko delovanje vpliva tako, da
ustvarja in spreminja formalne omejitve, vendar sama mo¢ vpliva mocno variira od sistema
do sistema.

Naslednjo pomembno skupino sestavljajo najrazlicnejs$a podjetja, katerih namen je proizvajati
dobrine in storitve znotraj ekonomskega sistema. Podjetja se med seboj razlikujejo po obliki
lastniStva in vodenja, kar zaznamuje njihovo naravo in nac¢in delovanja. Njihov dolgoro¢ni cilj
v trznih gospodarstvih je maksimiziranje dobicka, kar pa ne drZi nujno za podjetja v planskih
gospodarstvih.

Veliko ekonomskih sistemov, predvsem trznih ekonomij, v svoje delovanje vkljucuje
institucije delavskih organizacij, ki zdruzujejo interese delavcev. Delavske organizacije
razvijejo veliko mo¢ v pogajanjih o zaposlovanju, placni politiki itd., kar mo¢no vpliva na
sprejemanje odlocitev v dolocenem ekonomskem sistemu. V centralno planskih ekonomijah
delavske organizacije nimajo takSne moci kot v trzno naravnanih, saj v teoriji ni potrebe po
organiziranju delavcev za zas€ito njihovih interesov, glede na to, da je proizvedeno v lasti
vseh ljudi. V nekaterih sistemih je zdruzevanje v delavskih organizacijah celo prepovedano.

V zadnjih letih se ve€a spoznanje o pomembnosti nevladnih organizacij, ki imajo vlogo zlasti
v modernejSih ekonomskih sistemih. Navadno te organizacije niso le nevladne, ampak tudi
nedobickonosne, lo¢ene od podjetij, v njih pa pogosto delujejo prostovoljci. Smotrna je
delitev v tri osnovne skupine. V prvo skupino spadajo tiste, ki posredujejo dolocene usluge,
kot na primer zdravstvene organizacije v dezelah v razvoju. V drugo sodijo organizacije, ki



sluzijo kot centri skupnih interesov dolo¢ene skupine ljudi. V to skupino med drugim sodijo
cerkvene organizacije. V tretjo skupino pa uvrs¢amo lobiste. V sodobnih razvitih ekonomijah
se nevladne organizacije Sirijo, pridobivajo na moci pri vplivanju in dopolnjujejo nekatere
vladna podrocja kot so boj proti revsc¢ini, zdravstvo, Solstvo ter druga. Nenazadnje nevladne
organizacije lahko zamenjajo kak$no izmed vladnih funkcij, kar pomeni manjSo porabo
proracunskih sredstev, po drugi strani pa moramo vedeti, da opisane organizacije sluzijo
interesom dolo¢ene skupine (Kennett, 2001, str. 6-10).

1.4 Trg

Trg je splet razlicnih institucij, saj predstavlja mehanizem korelacije med institucijami kot
normami, institucijami kot subjekti oziroma organizacijami ter posamezniki. Drugace
povedano, v skoraj vseh ekonomskih sistemih institucije prepleteno delujejo na
najrazlicnej$ih trgih, kot so trgi delovne sile, finan¢ni trgi, trgi dobrin in tako dalje, kar
pomeni, da je institucionalni okvir klju¢nega pomena za delovanje gospodarstva. Znacilno je,
da so trgi v razli¢nih ekonomijah organizirani na razli¢ne nacine. Kompleksnost, globina in
bogastvo trgov so dober pokazatelj uspesnosti delovanja dolo¢enega ekonomskega sistema.

1.5 Kulture, navade in tradicije

Hayek (1992, str. 9-32) zagovarja misel, da se ekonomski sistem oziroma razsirjeni red, kot
ga imenuje, ne more uspesno razviti le na podlagi cloveSkega naértovanja ali namer, temve¢
je za uspeSen razvoj potrebna spontanost z nenamernim prilagajanjem tradicionalnim in
moralnim praksam. Razli¢ne strukture ekonomskega sistema so nastale postopoma z izbiro
obi¢ajnih oblik ravnanja posameznikov, katerih osnova je kultura. Kulture pa se posameznik
nauci iz tradicije.

Na kulturo lahko gledamo kot prenos znanja, vrednot in drugih dejavnikov, ki iz generacije v
generacijo preko u€enja in posnemanja vplivajo na vedenje in interakcije. Kultura tudi doloca
konceptualni okvir za predstavitev in interpretacijo informacij (North, 1998, str. 44).

Raznolikost kultur, navad in tradicij posledicno pomeni razlike v miselnosti. Razlike pa
vodijo do razli¢nih nac¢inov delovanja ekonomskih sistemov. Nenazadnje so obic¢aji, kultura in
tradicija po eni strani podlaga vecini zakonov in predpisov, po drugi pa dolo¢ajo naravo
institucij samih.



1.6 Morala

Pri obravnavanju ekonomskih sistemov pogosto zanemarimo ali pozabimo na etiko, moralo in
vrednote udeleZencev sistema. Pravila, ki uravnavajo delovanje udelezencev in so neke vrste
institucije, dolo¢ajo sistem vrednot oz. moralo ali tudi kulturo druzbe (Kovac, 1996, str. 44).
Ti dejavniki igrajo zelo pomembno vlogo pri delovanju in razvoju dolo¢enega ekonomskega
sistema. Od 19. stoletja dalje pod vplivom Davida Ricarda ekonomisti veinoma ne
namenjajo pozornosti lo¢evanju ekonomije in moralnih vpraSanj. Zlasti managerji, ki so
odgovorni predvsem za upravljanje z omejenimi viri, se v veliki meri posvecajo zgolj
tehnikam in orodjem upravljanja, premalo poudarka pa dajejo na eti¢na vprasanja. Kot primer
lahko navedemo, da je v srediS¢u zanimanja raje tema cenovnega mehanizma ali doloCanja
mezde, kot pa pravina cena oziroma poStena mezda. Osebne vrednote so vedno bolj
obravnavane kot nekaj, kar ne sodi k ekonomski znanosti, pomembneje je razloziti, kako trg
dejansko deluje, ne pa kako bi moral delovati. Kot dobre teorije so obravnavane tiste, ki so
nastale z empiri¢nim testiranjem, in ne tiste, ki temeljijo na moralni osnovi (Wilson, 1997, str.
3).

Tudi priznani ekonomski misleci so pri ustvarjanju ekonomskih definicij gledali na vpraSanja
nekoliko SirSe in vkljucevali moralne in religiozne poglede. Vilfredo Pareto je bil mnenja, da
morala ni sestavni del ekonomske politike, toda vsak ekonomist bi moral pri svojih odlocitvah
upostevati tako ekonomske kot tudi moralne posledice. Clovek namre¢ ni le homo
oeconomicus, oseba, ki maksimizira svojo blagostanje, temve¢ tudi homo ethicus in homo
religiosus. Pojma koristnosti in zadovoljstva posameznika navadno obsegata nekaj vec kot le
kopicenje in troSenje materialnih dobrin. Pomembno je tudi, kako so te uporabljene, ne pa
samo njihova koli¢ina v posameznikovi lasti. Zadovoljstvo je mo¢ doseci tudi z altruistiénim
vedenjem (Wilson, 1997, str. 4).

Analiti¢no je mogoce lo¢eno obravnavati ekonomske ucinke ter eticna in religiozna vpraSanja,
a v sodobni znanosti to niso ve¢ locena podro¢ja, ampak jih je treba skozi sintezo obravnavati
celovito. UpoStevanje moralnih vrednot pri ekonomskih odlocitvah lahko pripomore k
ve¢jemu ekonomskemu uspehu. Zaupanje, poStenost, sodelovanje, potrpljenje in druge
vrednote so pri ekonomskem delovanju ravno tako pomembne kot konkurencnost ali
maksimiziranje dobicka.

1.7 Religija

Kljub vecanju sekularizacije druzbe je v vsak ekonomski sistem moc¢no vpeta tudi religija.
Sprva pojem religije zgleda zelo nepovezan z Ze opisanimi sestavinami ekonomskega sistema,
toda globlji razmislek pokaze, da se religija implicira v organizaciji in delovanju kateregakoli
ekonomskega sistema (Wilson, 1997, str. 1).



Zgolj kulture, navade in tradicije, ki jih ljudje pogosto ne razumejo ali ne odobravajo, njihove
posledice pa navadno niso cenjene ter niso vidne in predvidljive, niso dovolj, da bi pojasnili
obstoj neformalnega dela ekonomskega sistema. Prehajanje tradicije iz generacije v
generacijo, navkljub mo¢nim nasprotovanjem instinktov in novodobnim napadom razuma,
lahko pripiSemo religioznim prepricanjem. To pomeni, da religioznim prepri¢anjem lahko
prisodimo pomembno vlogo pri razvoju in ohranjanju dolocenih praks, ki jih ni mogoce
znanstveno dokazati ali preveriti in niso rezultat racionalne argumentacije (Hayek, 1992, str.
153-158).

Sodobna uporabna ekonomija ponuja mnogo analiti¢nih orodij in konceptov za proucevanje
ekonomskih pojavov, vendar je pomembno pravilno razumevanje izvora ¢loveskih odlocCitev
in vedenja v ekonomiji. Zmotno bi bilo izkljuéiti vpliv religije na ekonomske odlocitve, saj je
religija skupek preprianj, vrednot in nacel ¢loveka oz. skupine ljudi. Ravno nasprotno, v
povezavi z religijo je veliko laze razloziti dolo¢ena vpraSanja v ekonomiji (Ekelund, 2006, str.
4). Prav tako dobro poznavanje in razumevanje verskih naukov pomaga pri poglavjih etike,
vkljuéno s tistimi, ki vkljucujejo ekonomske odnose. Omembe vredno je tudi dejstvo, da
religija, ki se odraza skozi druzbene vrednote, vpliva tudi na neverujoce.

Se posebno mocan vpliv na delovanje ekonomskega sistema ima religija v primeru njene
politizacije ali pa v primeru, ko se na podlagi religije izoblikuje posebna ideologija (Cerne,
1981, str. 229).

2 KRSCANSKI EKONOMSKI SISTEM

2.1 Krs$éanstvo

Krs¢anstvo je monoteisticna religija in ena od dvanajstih glavnih svetovnih religij, njeni
pripadniki se imenujejo kristjani. Skozi dva tiso¢ let obstoja in delovanja se je krScanstvo
razdelilo v tri ve¢je skupine: katoliStvo, protestantizem in pravoslavje. Vsaka od njih se Se
naprej deli na manjSe skupnosti, ki jih v ozjem smislu imenujemo cerkve. V SirSem smislu pa
cerkev zajema vse kristjane na svetu.

Krs¢anstvo je prevladujoca religija v Evropi, Severni in Juzni Ameriki, Oceaniji, na jugu
Afrike ter na Filipinih. 1z Slike 1 je razviden odstotek prebivalstva kr§¢anske veroizpovedi v
drzavah sveta (Wikipedija, prosta enciklopedija [Kr$c¢anstvo], 2008). Po podatkih
Organizacije zdruzenih narodov iz leta 2006 je kr$Canstvo najvecja svetovna religija s preko
dvema milijardama vernikov. Vse njene veje skupaj predstavljajo 33 odstotkov svetovne
populacije, od tega je 17,4 odstotka katolicanov (Muslimanov prvi¢ ve¢ kot katolicanov,


http://sl.wikipedia.org/wiki/Katoli%C5%A1tvo

2008). V zadnjih desetletjih je mo¢ zaznati trend povecevanja deleza kristjanov v
razvijajoCem se svetu in zniZzevanja deleza v razvitem svetu, predvsem v Severni Ameriki,
Oceaniji in Evropi.

Slika 1: Odstotek prebivalstva krscanske veroizpovedi v drzavah sveta

90-100%
80-89%
70-79%
60-69%
50-59%
40-49%
30-39%
20-29%
10-19%
0-9%

Vir: Wikipedija, prosta enciklopedija [Christianity map], 2008.

2.2 Zacetki kr§¢anske ekonomije

Prvi kristjani niso posvecali veliko pozornosti vprasanjem tega sveta, posledicno se niso
pretirano ubadali z ekonomskimi problemi, temve¢ so razvijali nauk o zveliCanju v
posmrtnem zivljenju. Zgodnje krScanske cerkvene skupnosti naj bi zivele in delovale po
principu priblizka komunizmu, posebno z vidika skupne lastnine. Tudi v nadaljnjih stoletjih
organizirana, a relativno majhna skupnost kristjanov ni izoblikovala ekonomskega sistema, ki
bi bil v skladu z njihovimi naceli primeren za $irSo druzbo. Nikjer ni zaslediti nobenega
zapisa o zelji po spremembi delovanja katere izmed ekonomskih institucij tistega Casa z
namenom izboljSanja delovanja ekonomije. Napredek k bolj ekonomski miselnosti naredi
sveti Avgustin, ki v enem svojih spisov zagovarja misel, da je vsak predan kristjan, ¢eravno ni
navezan na zemeljske dobrine, dolzan spoStovati in braniti ekonomske institucije, ki so
potrebne za Zivljenje na tem svetu.

S tem ko je krScanstvo pridobivalo na pomenu in moci, ko se je vecalo Stevilo pripadnikov

cerkve, je bilo vedno bolj pomembno tudi delovanje skupnosti v ekonomskih odnosih.
Krscanska skupnost je bila primorana aktivno sodelovati v ekonomskih odnosih v prvih
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stoletjih, predvsem v smislu zagotavljanja finan¢nih virov, ni pa Se bila sposobna neposredno
vplivati na delovanje politi¢ne in ekonomske stvarnosti (Pryor, 1993, str. 132-133).

2.3 Krscanski pogled na ekonomijo v srednjem veku

Napredek k bolj poglobljenemu proucevanju ekonomskih vpraSanj je naredila krScanska
skupnost v srednjem veku, posledi¢no se je povecala tudi njena politi€na in ekonomska moc.
Razvoj ekonomske misli je temeljil zlasti na spoznanjih anticnih avtorjev, predvsem
Aristotela, ki je najbolj analiticno obravnaval ekonomska vpraSanja, povezana z vodenjem
hiSe ali posestva, s privatno lastnino, z nastankom denarja in njegovo vlogo v druzbi, z
obrestmi, s pridobivanjem dobrin in prekomernim bogatenjem, pravicno menjavo in trgovino
(Susjan, 2006, str. 16-17).

Teoreti¢no so anti¢ne tekste obravnavali v okviru katoliske cerkvene filozofije, ki jo poznamo
pod imenom srednjeveska sholastika. Ekonomski teoretiki sholastike, ki so praviloma
prihajali iz vrst katoliskih teologov ali menihov, so bili sv. Bernard Sienski, sv. Anton
Firenski in najpomembnejSi med njimi sv. Tomaz Akvinski (1225-1274). Akvinski se je
ekonomskim vprasanjem posvetil predvsem v svojem delu Summa Theologica. Podro¢ja, ki
se jih je dotaknil, so delitev dela, lastninska pravica, pravi¢na cena, oderustvo, delovna teorija
vrednosti, trgovina in problem notranjih informacij (Sus§jan, 2006, str. 18—19).

McGee (1990, str. 471-483) podrobneje predstavi prispevek Tomaza Akvinskega na
ekonomskem podro&ju. Ze okoli 500 let pred Adamom Smithom, velikim ekonomskim
teoretikom in utemeljiteljem klasicne Sole ekonomije, je Akvinski v okviru svojih
ekonomskih razmisljanj izpostavil pomen delitve moz za razli¢na dela. To je po njegovem
znak bozje previdnosti, saj imajo razli¢ni ljudje razliéne sposobnosti. Ce delavec dela tisto,
kar je najbolj sposoben delati, se tako poveca njegova in skupna produktivnost.

Akvinski privatne lastnine ni videl kot stvari, ki bi bila v nasprotju z moralo in naravnim
pravom. Se ve¢, menil je, da je privatna lastnina nujnost. Omogo¢a namre¢ boljse
gospodarjenje ter posameznikom nudi boljSe zadovoljevanje lastnih potreb. Po drugi strani
Akvinski ni bil najbolj naklonjen trgovini. Vendar je trgovina po njegovem mnenju zgolj
nujnost za druzbo. Odsotnost trgovine bi namre¢ lahko peljala v pomanjkanje ali odsotnost
doloc¢ene dobrine.

Prav tako je Akvinski ze v srednjem veku dopuscal moznost drzavnega posredniStva. Na
katerih podro¢jih je drzavno posredniStvo smiselno, eksplicitno ni navedel. Lahko bi rekli, da
je ze takrat predvidel delovanje svobodnega trznega mehanizma z moznostjo drzavnega
intervencionizma.
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Velik pomen v njegovih ekonomskih razmisljanjih ima koncept tako imenovane pravicne
cene ali »iustum pretium«. S tem je verjetno mislil na ceno proizvoda, ki pokriva vse
proizvodne stroske, vklju¢no z dohodkom proizvajalca. Primeren dohodek proizvajalca naj bi
bil ocenjen na podlagi tako imenovane skupne ocene ali »communis aestimatio«. Eden izmed
ciljev koncepta praviéne cene je bil onemogocCanje nastankov monopolov pri takratnih
proizvajalcih in trgovcih oziroma ohranjanje dolgorocno stabilne druzbene strukture.

Kot vecina srednjeveskih avtorjev je tudi Akvinski, izhajajo¢ iz Aristotelovih razmisljanj, v
svojih tekstih videl obresti kot nekaj nepotrebnega. Dopuscal jih je le v primeru prekoracitve
roka vracila posojila in v primeru kompenzacije izgube ali $kode, ki bi jo s posojanjem utrpel
posojilodajalec, vklju¢no s stroski izgube moznosti dobicka v drugi investiciji.

Od 10. stoletja dalje je imelo kr$¢anstvo ze tako veliko in konsolidirano mo¢ na trgu, da se je
lahko postavilo na visji, nadnacionalni nivo, kar pa je imelo vpliv na ekonomsko rast. Cerkev
se je posvecala socialnemu varstvu ter ustanavljala in vodila bolnice in samostane (Ekelund,
2006, str. 31).

2.4 Protestantizem spodbuda kapitalizmu

Avtor, ki se je podrobno posvetil analizi povezave religije in ekonomije, je Max Weber.
Njegova hipoteza pravi, da je prav protestantizem spodbudil razvoj kapitalizma. Zagovarja jo
v svojem delu z naslovom Protestantska etika in duh kapitalizma. Po njem k visji ekonomski
rasti pomembno prispeva protestantska miselnost, ki daje poudarek ekonomskim dejavnostim
na tem svetu v primerjavi z rimokatoliSko cerkvijo, ki preferira posmrtno zivljenje (Ekelund,
2006, str. 21). Martin Luter je v kritiki delovanja takratne cerkve prepri¢al doloCen del
kristjanov, naj se polno vklju€ujejo v politi¢no in ekonomsko Zivljenje, saj lahko tudi z delom
pokaZejo vero in ljubezen do Boga in bliznjega, ne samo z molitvijo. Poleg tega jih je
spodbujal, naj bodo kriti¢ni do vsega, kar je v nasprotju s sporo¢ilom Svetega pisma.

Weber v svojem delu opiSe povezavo med asketskim protestantizmom in oblikovanjem
protestantske poklicne etike, ki je postala glavno gonilo razvoja modernega kapitalizma. Pri
opisovanju se omeji na asketske oziroma puritanske sekte protestantizma, kot so kalvinizem,
metodizem, pietizem in puritanizem, nikakor pa ne trdi, da je asketski protestantizem edini
dejavnik razvoja (Weber, 1988, str. 212).

Puritanci so obsojali, ¢e je vernik uzival bogastvo tako, da se je predajal brezdelju, in imeli za
ni¢vredno, ¢e je posameznik pocival na svojem bogastvu. Tudi lastnik kapitala, ¢etudi mu ni
potrebno delati, da bi zadostil svojim potrebam, naj po njithovem ne bi jedel, ne da bi tudi
delal. Nekoristno zapravljanje ¢asa so imeli za enega najtezjih grehov, medtem ko jim je trdo
delo predstavljalo asketsko sredstvo in samozadostni namen zivljenja. Puritanci so mocno
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zagovarjali apoteozo delitve dela, katere avtor je Adam Smith, saj je specializacija poklicev
po njihovem mnenju stopnjevala delovno storilnost in posledi¢no sluzila splosni blaginji
mnozic (Weber, 1988, str. 169—-176). Velja pripomniti, da je strah puritancev pred
pohujsanjem, ki se je najbolj kazal v primerih, ko je Slo za osebno lepotic¢enje, denimo noso,
pomenil povod k uniformiranemu zivljenjskemu slogu, na katerega se tudi danes opira
kapitalisti¢ni interes po standardizirani proizvodnji.

Enega najpomembnejsih vplivov protestantizma na ekonomsko delovanje in razvoj trznega
gospodarstva v zahodnem svetu pa lahko pripiSemo pogledu vernikov na dobickarstvo. Ob
misli, da ¢e je Bog pokazal kateremu izmed vernikov moznost zasluzka, je imel pri tem
gotovo svoje namene, bogatenje v materialnem smislu ni bilo samo dovoljeno, temve¢ skoraj
zapovedano (Weber, 1988, str. 179).

Protestantska miselnost, da ima ¢lovek obveznost do lastnine, ki mu je bila zaupana od Boga,
in da naj se tej lastnini podreja kot sluzbujoci upravitelj ali celo »stroj za pridobivanje, se je
globoko usidrala v podzavest vernikov. Kolikor vecja je bila lastnina, toliko vecji je bil pri
ljudeh obcutek, da jo je potrebno v slavo Boga ohranjati in z delom Se pomnoZevati.
Protestantska askeza je omejevala predvsem iracionalno oziroma luksuzno porabo ter hotela
posameznika pripraviti do tega, da je kapital vlagal v potrebne in prakti¢ne stvari, po drugi
strani pa dobickarstvo legalizirala in ga napravila celo za izraz bozje volje. Rezultat takSne
miselnosti je ustvarjanje kapitala z asketsko varcevalno prisilo (Weber, 1988, str. 192—-195).

Na ta nacin je v religiji utemeljena psiholoSka spodbuda pospesila razvoj obrti, industrije,
banc¢nistva in trgovine. Ta razvoj je posledi¢no povzro€il povecevanje bogastva, ki pa se je na
podlagi asketske miselnosti ponovno investiral nazaj v proizvodnjo oziroma razSirjeno
reprodukcijo. Tudi cerkev kot organizacija je na podlagi protestantske miselnosti jasneje
loc¢ila svoje duhovno poslansvo od ekonomskega delovanja. Cerkev je zacela izgubljati
posvetno politi€en vpliv, kar je pomenilo zacetek sekularizacije, ohranila je vpliv preko
materialnih sredstev, z ustanavljanjem javno zasebnih partnerstev pa se je aktivno vkljucevala
v proizvodnjo.

Tako so bili poloZzeni psiholosko moralni temelji za razvoj modernega kapitalizma in
racionalne zahodne kulture nasploh (Weber, 1988, str. 216).

2.5 Sodoben krs$c¢anski pogled na ekonomijo

V zadnjih desetletjih je opazna ponovna oZivitev zanimanja za raziskavo odnosa med
kr§canskim naukom in ekonomskimi sistemi sveta, kjer je krS€anstvo prisotno. Del zanimanja
lahko pripiSemo vsesplosnemu razmahu ekonomske znanosti, razlog pa bi bil lahko tudi v
vecjem zanimanju za psiholoske vplive na ¢lovekovo vedenje v ekonomiji. Kljub vsemu Se
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vedno prevladujejo krScanski teologi, ki se posvecajo ekonomskim vprasanjem nad
ekonomisti, ki obravnavajo ekonomske probleme s kr§¢anske perspektive. Prevlada v
doloceni meri lahko odraza povr$no posvecanje morali s strani ekonomske stroke.

Wilson v svojem delu povzame prispevke poznanih kr$¢anskih ekonomistov. Eden bolj
prepoznavnih je Donald Hay, ki izpostavi tri naloge, ki naj bi jih izpolnjeval vsak krScanski
ekonomist (Wilson, 1997, str. 90-92):

e iz Svetega pisma naj razbere tiste standarde, ki jih Bog zahteva od ¢loveka,
e skrbno naj analizira, v katerih ekonomskih in socialnih razmerah naj se prej omenjeni
standardi odrazajo,

e odgovarja naj sam sebi in skrbi, da standarde zares izpolnjuje.

Hay tudi zapiSe, da so kr§¢anske vrednote lahko povod za ekonomske analize, saj so sodbe na
podlagi vrednot po njegovem mnenju neizogibne. Prav tako pa ponovno predstavi praznino
med brezosebno ekonomsko realnostjo in socialnim ¢utom, ki ga kot kristjan pripisuje
¢loveski naravi.

Pisec John Sleeman po drugi strani v svoji politiéno ekonomski kritiki trdi, da danaSnja
kr§canska cerkev nima povsem jasne in enotne slike o aktualni ekonomski materiji, predvsem
ker cerkvena skupnost ni Zeljna sprejemati nauka o tej materiji, pa tudi cerkveni voditelji vse
teze interpretirajo cedalje zahtevnejSa ekonomska podrocja (Wilson, 1997, str. 89-90).

Brian Griffith je koncept svete trojice povezal z ekonomskim Zivljenjem. Poudarek njegovega
koncepta je na medsebojnih odnosih znotraj svete trojice in na medcloveskih odnosih v
ekonomskem zivljenju, kjer posameznik ni nikoli izoliran. Kristjanov pogled na odnose v
ekonomiji naj bo globlji, saj ¢lovek v ekonomskih odnosih ni brezosebno bitje, ki bi stremelo
le k racionalizaciji in maksimizaciji. Griffith zagovarja, da kakrSenkoli trg ni le konstrukt, ki
reSuje problem dolocanja cene, temve¢ mnozica individualnih menjav med ljudmi, preZeta z
vzajemnim odnosom zaupanja. Vsak ekonomski sistem deluje v dolocenem kulturnem
kontekstu, kar zahteva vkljucevanje vrednot, kot sta zaupanje in posStenje, ki se popolnoma
skladata s krSCansko moralo (Wilson, 1997, str. 92-95).

Omembe vredno je razmisljanje Philipa Wogmana, ki zavrne idejo lo¢evanja in nasprotovanja
kr§¢anskega verovanja v onostranstvo ter materializma. Svojo misel, da skrb za materialne
dobrine ni v neskladju z duhovnostjo, utemeljuje na podlagi dejstva, da je za kristjane Bog
tudi stvarnik materialnega sveta. Vse skupaj pa podkrepi Se z mislijo, da mora kristjan
zagovarjati pomembnost zadovoljevanja materialnih potreb, nujnih za Zivljenje, saj je bila tudi
naloga Jezusa hranjenje lacnih. Wogman nadaljuje, da proizvodnja in poraba materialnih
dobrin nista glavni smisel kristjanovega Zivljenja, je pa zadovoljevanje osnovnih materialnih
potreb nujno za izkori§¢anje duhovnega potenciala ¢loveka (Wilson, 1997, str. 96-98).
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Splosno gledano v kr§¢anskem svetu prihaja v zadnjih desetletjih do rahlega razhajanja med
pogledi severnoameriskih kr$¢anskih ekonomistov ter severnoameriskih Sskofov na eni strani
in evropskih ter juznoameriskih kr§¢anskih ekonomistov na drugi. Slednji so vecinoma
zagovorniki tradicionalnega kr§¢anskega socializma in kr§¢anskih socialnih vrednot, saj naj bi
po njihovem mnenju kapitalizem preve¢ zapostavljal vrednote in deloval le v smeri bogatenja
bogatih in povecevanja revscine revnih, medtem ko ameriski kr$¢anski ekonomisti branijo
demokrati¢ni kapitalistiéni ekonomski sistem, ki dviguje zivljenjski standard, spodbuja
kreativnost in inovativnost, ustvarja priloznosti za Sirok krog ljudi ter omogoca svobodno
izrazanje vere. Le zelo redko pa je moc¢ zaslediti tudi idejo o podpori primernosti popolne
krscanske teokracije.

Iz opisanega lahko razberemo, da imajo krScanski ekonomisti in teologi, ki se ukvarjajo z
ekonomskimi vprasanji, razlicne poglede na to, kaksen ekonomski sistem je najustreznejsi za
krscansko druzbo. V svetu je prav tako veliko prvovrstnih ekonomistov krscanske
veroizpovedi, ki kr§¢anskih vrednot eksplicitno ne vkljucujejo v svoje delo. Njihovo mnenje
je, da je ekonomija le ena izmed mnogih dimenzij Zivljenja.

Nenazadnje ima danasnja katoliSka cerkev povsem drugac¢no vlogo, kot jo je imela v
zgodovini. Sodobna katoliSka cerkev je postavljena ob bok drugim institucijam v trznem
gospodarstvu, zato kot ustanova deluje v smislu podjetja, v konkurenénih pogojih tako na trgu
religij, kjer je cilj prezivetje na dolgi rok, kot tudi na podjetniskem trgu, kjer aktivno upravlja
s svojim premozenjem s ciljem maksimiziranja profita.

2.6 Cerkveni dokumenti in ekonomski sistem

Poleg Biblije, ki je temelj krS¢anskega nauka, je cerkev skozi svojo zgodovino izdala obSirno
zbirko dokumentov, ki se prav tako nanaSajo na ekonomska vprasanja. Kr§¢ansko izrocilo, ki
se odraza v omenjenih dokumentih, je vedno postavljeno v dolofen €as in zgodovinski
prostor. Zato nimajo vsi prispevki enakega pomena za sedanji Cas. StarejSi dokumenti imajo
predvsem zgodovinsko vrednost in nazorno prikazujejo, kako se je katoliski ekonomski nauk
razvijal in odgovarjal na izzive svojega ¢asa. Katoliska cerkev se je obvarovala zaprtosti vase
ter svoj pogled na ekonomska vpraSanja oblikovala tako, da se je lahko soocala z idejnimi
tokovi €asov in razmer, v katerih je delovala. Zato vsak podroben opis ekonomskega modela
odgovarja zgodovinskim razmeram v ekonomiji in druzbi. V ta namen je cerkev zapisala, da
sama ne more predstaviti idealnega modela ekonomskega sistema, lahko pa analizira in poda
svoje mnenje o realnih vprasSanjih dolo¢enega ekonomskega sistema in poizkuSa njegovo
delovanje s svojimi predlogi izboljSati.

Cerkvene dokumente je smotrno deliti v dva sklopa. V prvi sklop spadajo vsi dokumenti skozi
cerkveno zgodovino, ki se nanasajo na sprejemljive oblike delovanja pri dolocenih
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ekonomskih vprasanjih, v drugi sklop pa sodijo dokumenti, ki opisujejo ekonomski sistem,
zazeleno delovanje institucij v sistemu ter primerne ekonomske politike (Pryor, 1993, str.
132). Najpomembnejsi dokumenti, ki so izoblikovali uradno stalis¢e kristjanovega odnosa do
doloc¢enih dilem, ki se pojavljajo pri ekonomskem delovanju, so predvsem druzbene
okroznice papezev in dokumenti II. vatikanskega cerkvenega zbora.

2.6.1 OkrozZnice papeZev o ekonomskih vpraSanjih

Izhodis¢e za nastanek okroznice Papeza Leona XIII. leta 1891 z naslovom Rerum novarum
(Nove stvari) je brezpraven in neznosen polozaj delavcev. Cerkev je zagovarjala stalisce, da
so druzbene spremembe, kjer so iz zZivljenja vedno bolj izrinjene verske in eti¢ne vrednote,
povod za nastanek takih razmer. S propadom srednjeveskega druzbenega reda, kjer je bila
kljub razlikam in pomanjkljivostim zagotovljena stabilnost kmeckega prebivalstva na podlagi
fevdalnega reda, in razvojem industrije so postali delavci popolnoma prepusceni sami sebi.
Kapitalisti so z lahkoto izkoris¢ali delavce, povod za to pa je bila njihova liberalna
individualisti¢na filozofija (Juhant & Valenci¢, 1994, str. 15-16). V prvi okroznici, ki se je
vsebinsko dotaknila ekonomskega sistema in politike, je zapisano, da mora drzava urediti
zakonodajo, ki ureja status delavcev, preprecuje zlorabe ter izkori$¢anja, in dolociti pravila za
upravljanje s kapitalom. Delavstvo, kapital in drzava so postavljeni kot glavni elementi
gospodarskega zivljenja, vse troje pa mora biti medsebojno v skladju. V okroznici so jasno
izpostavljene naloge delavcev in delodajalcev, drzave ter cerkve (Leo XIII, 1891).

Ob stirideseti obletnici okroznice Rerum novarum leta 1931 izide okroZnica z naslovom
Quadragesimo anno (Ob S§tiridesetletnici) papeza Pija XI. Glavni povod za njen nastanek je
bila kriza kapitalisticnega gospodarstva, ki je bila rezultat nekontroliranega gospodarskega
tekmovanja v tistem Casu. Popolna svoboda kapitalskih lastnikov je Se bolj kratila osnovne
pravice slabotnih. Papez v okroznici izpostavi pomen vzajemnega odnosa kapitala in dela, v
smislu vzdrzevanja dostojanstva delavca in njegove druzine kot tudi polozaj podjetja.
Korekten odnos naj se odrazi v blaginji vseh udelezencev. Prav tako natan¢no pojmuje
zasebno lastnino kot tudi njeno druzbeno razseznost. Odlo¢no nasprotuje lastninskemu
kolektivizmu, saj ta izni¢i posameznikovo odgovornost za lastnino. Izpostavi druzbene
obveznosti, predvsem spoStovanje eti¢nih nacel pri uporabi lastnine, nasprotuje tudi iznicenju
lastninske pravice. Posveti se odnosu do socializma in obsodbi komunizma, kjer med
vrsticami jasno poda mnenje nezdruzljivosti socialisticnega sistema in kr§¢anske miselnosti.
V okroZnici nameni nekaj prostora obstoju subsidiarnih druzbenih enot ter prikaze razvoj
kapitalizma in spreminjanje marksizma (Pius XI, 1931).

Pomena okroznic Rerum novarum Leona XIII. in Quadragesimo anno Pija XI. ni priznala le
strogo katoliSka javnost, temve¢ tudi SirSa javnost. Na pobudo predsednika Roosevelta je
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ameriSki senat oba dokumenta uvrstil med uradne akte, kar je nazoren primer vpliva
krscanske miselnosti na dolo¢en ekonomski sistem.

Ko je bilo v ospredju trenje in tekmovanje med kapitalisticnim in komunisti¢nim blokom, ko
so nekdanje kolonije postajale samostojne ter postajale plen politicnih in gospodarskih
interesov, ko izjemno napredujeta znanost in tehnika, predvsem komunikacije, tezave niso ve¢
omejene na posamezne drzave, temve¢ se z njimi sooCa ves svet. V ta namen ob
sedemdesetletnici izida enciklike Rerum novarum izide okroznica z naslovom Mater et
magistra (Mati in uciteljica). Pripravljati so jo zaceli Se v ¢asu papezevanja Pija XI, iz§la pa je
s podpisom papeza Janeza XXIII (Juhant & Valenci¢, 1994, str. 20-21). Nadaljuje se kriti¢en
pogled na slabosti kapitalizma na eni strani in socializma na drugi. Opisani so novi problemi v
gospodarstvu, kot na primer neenakopraven polozaj kmetijstva ob boku industrijskemu
razvoju. Papez se zavzema za primerno postopno strategijo gospodarskega razvoja celotnega
sveta ob vkljuéevanju medsebojne pravicnosti. Ta cilj naj bi bil dosezen s primerno
zakonodajo in krepitvijo pravilnega zaporedja cClovekovih vrednot ter z uskladitvijo
gospodarske rasti z rastjo svetovne populacije. Skozi celotno delo je podana osnova za
ekonomsko politiko, ki temelji na pravi¢nosti in omogo¢a mednarodne gospodarske, trgovske
in finan¢ne odnose (John XXIII, 1961).

Papez Pavel VI leta 1971 izda apostolsko pismo z naslovom Octogesima adveniens (Ob
osemdesetletnici). Papez v pismu spregovori o negativnih posledicah svetovnega razvoja, kot
so kriminal, brezdomci, begunci, tuji delavci ter revscina in beda obmocij, ki ne morejo slediti
razvoju (Juhant & Valencic, 1994, str. 24).

Razvoj uradnega krS¢anskega stalis¢a do ekonomskih vpraSanj se je nadaljeval pod papezem
Janezom Pavlom II, ki je izdal okroznico Laborem exercens (O cloveskem delu) ob
devetdeseti obletnici okroznice Rerum novarum. PapeZ v delu nadgradi razmisljanja svojih
predhodnikov, sistemati¢no ovrednoti delo, sredstva in kapital ter se dotakne tem, kot so
nezaposlenost in zapostavljenost dolocenih gospodarskih panog, Se posebno kmetijstva.
Nazorno opise pravice delavcev, kot so pravicna placa, zdravstveno zavarovanje, pokojnina,
pravica do takSnih delovnih razmer, ki ne prizadenejo duhovnega in telesnega zdravja, ter
pravica do pocitka in oddiha (John Paul II, 1981).

Isti papez leta 1987 opozori tudi na nesorazmerno razvitost severa in juga, zadolZenost,
brezposelnost in recesijo v okroznici Solicitudo rei socialis.

Ena sodobnejsih in pomembnejsih okroznic Centesimus annus (Ob stoletnici) izide leta 1991,
v obdobju razpada komunisti¢ne ideologije. V tej okroznici papez kriticno opisuje delovanje
obstojecih ekonomskih institucij, razmis$lja o pravilnem delovanju vladajo¢ih v ekonomskih
sistemih ter predstavi pogled na mozne poti k izboljSavam obstojecih sistemov. Papez
zagovarja delovanje trznega gospodarstva, za katero je potreben prostor svobode, kamor
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drzava naj ne bi posegala. Vseeno drzava mora izoblikovati okvir, v katerem se gospodarsko
zivljenje lahko razvija. To je mozno doseci z zagotavljanjem individualne svobode in pravice
do zasebne lastnine ter varovanjem le te, z vzdrzevanjem stabilne valute ter s pravilnim
nacrtovanjem okolja. S tem se po mnenju papeza vzpostavi osnovni predpogoj za svobodno
gospodarstvo, ki obstoji v doloc¢eni enakosti delavcev, kjer nihce ne pridobi tolik§ne moci, da
drugega obsodi na suznost. Delavec mora biti za opravljeno delo pla¢an s primerno visoko
placo, ki delavcu in njegovi druzini omogoci poleg prezivetja tudi moznost varevanja.
Delavec naj dela v okviru primernega delovnega Casa, poleg tega naj mu ostane Cas za
razvedrilo. V okroznici se papez temeljito dotakne sindikatov in njihove vloge. Posebej pa
opozori na drugo obliko lastnine, ki ni ni¢ manj pomembna od posesti zemlje in naravnih
virov. To je posest znanja, tehnike in odprtih moznosti, ki naj se prav tako uporablja v dobro
in ne z namenom nedovoljenega zasluzka in izkori§canja (John Paul II, 1991).

Drugi vatikanski cerkveni zbor med letoma 1962 in 1965 je pripomogel, da se je katoliska
cerkev s svojim naukom priblizala hitri dinamiki razvoja sveta. Poleg novih teoloskih smernic
so na koncilu obravnavali tudi ekonomska in socialna vprasanja. Glavna misel je bila, da je le
s spoStovanjem moralnih principov mogoce prepre€iti porazne rezultate ekonomskih
sistemov, tako kapitalisti¢nih kot socialisticnih. Opomnili so bogate in revne, vladajoce,
podjetnike in delavce, naj odgovorno delujejo v smeri prepreCevanja katastrofe revolucije. Na
ta nacin cerkev zagovarja smernice druzbeno odgovornega ravnanja, se pravi koncept, kjer
podjetja in posamezniki v svoje poslovne dejavnosti in odnose s svojimi interesnimi
skupinami vkljucujejo vpraSanja glede druzbeno odgovornega ravnanja z ljudmi, odnosa do
naravnega in urbanega okolja, poStenega trgovanja, odnosa do dobaviteljev, kupcev in drugih
zunanjih deleznikov, odnosa do skupnosti, v kateri podjetje deluje, odnosa do SirSe javnosti
ter druzbeno odgovornega investiranja. Govor je bil tudi o upravicenosti stavke, razdelitvi
dobrin ter ekonomski zaostalosti tretjega sveta. Posebno pa je bilo poudarjeno, da cerkev ni
navezana na katerikoli specificen ekonomski sistem (Cajnkar, 1968, str. 379).

2.7 Razlaga ekonomskih vprasanj na podlagi Biblije

Biblija ali Sveto pismo je temeljni zbor naukov in vodilo kristjanov v njihovem Zivljenju.
Prav tako je Biblija izredno bogat vir za ekonomsko razumevanje in razmisljanje kristjana.
Mnogo piscev o ekonomski materiji je ¢rpalo vsebino Ze iz Stare zaveze, vseeno pa Nova
zaveza nudi osvezen vpogled na ekonomske vsebine, posebno Evangelij po Luku, v manjSem
obsegu tudi Evangelija po Mateju in Marku kot tudi Apostolska dela. Apostol Pavel se v
svojih Pismih Korin€anom, Efezanom in Tesaloni¢anom dotakne tem, kot so delo in pladilo
ter obveznost bogatih do revnih, zelo dobro pa prikaze tudi poznavanje delovanja takratnih
ekonomskih sistemov na obmoc¢ju vzhodnega Mediterana. V Apokalipsi, eni izmed knjig
Nove zaveze, ki je relativno zahtevna pri razlagi zaradi duhovno preroskega znacaja, je opisan
globok pogled na materialni svet. Vsebina se odraza v krscanskem pogledu na dolgoro¢ni

18



razvoj, kjer naj bo duSevni razvoj posameznika in izpolnitev ¢lovekovih osebnih prizadevanj
pred materialisticnim napredkom druzbe, se pravi vecji poudarek naj bo na biti in manjsi na
imeti (Wilson, 1997, str. 68—69). Vseeno Biblija prvenstveno ni namenjena proucevanju
ekonomskih vpraSanj, zato se njena vsebina ne dotakne specificnosti ekonomskega sistema.

2.7.1 Pogled na blaginjo

Krscanski pogled na blaginjo oziroma materialno bogastvo lahko najbolje razberemo iz
Svetega pisma (Sveto pismo stare in nove zaveze: slovenski standardni prevod iz izvirnih
jezikov, 1996). Nekaj temeljnih poudarkov je zbranih v tem razdelku.

Odnos do blagostanja se zelo nazorno odraza v Lukovih evangelijih, kjer je opisan polozaj
revnih in bogatih v bozjih o¢eh. V evangeliju po Luku beremo: »Blagor vam, ubogi, kajti vase
je Bozje kraljestvo. Blagor vam, ki ste zdaj la¢ni, kajti nasi¢eni boste. Blagor vam, ki zdaj
jokate, kajti smejali se boste.« (Lk 6, 20-21). Besede spodbujajo materialno Sibkejse, ki trpijo
pomanjkanje, naj ne obupujejo, saj bodo nagrajeni v posmrtnem zivljenju (Gordon, 1989, str.
62—-64). Istocasno pa lahko razberemo priporocilo, naj kristjan ne postavlja materialnih dobrin
pred vse ostalo: »Pazite in varujte se vsake pohlepnosti, kajti Zivljenje nikogar ni v obilju iz
njegovega premozenja.« (Lk 12,15).

Prav tako naj ¢lovek ne zapostavlja svojega duSevnega in duhovnega razvoja, ¢e Zivi v
materialnem blagostanju. Premozni tako lahko berejo: » A gorje vam, bogatasi, kajti svojo
tolazbo Ze imate. Gorje vam, ki ste zdaj siti, kajti lani boste. Gorje vam, ki se zdaj smejete
kajti zalovali in jokali boste.« (Lk 6,24-25). Z drugimi besedami, ¢lovek naj ne malikuje
materialnih dobrin tega sveta, ki so minljive, ampak si prizadeva tudi za notranje bogastvo. V
ta namen Luka zapiSe: »Saj je Zivljenje ve¢ kot jed in telo ve¢ kot obleka.« (Lk 12,23) ter
»Noben sluzabnik ne more sluziti dvema gospodarjema; ali bo enega sovrazil in drugega
ljubil, ali pa se bo enega drzal in drugega zaniCeval. Ne morete sluziti Bogu in mamonu.« (Lk
16,13).

Na podlagi navedenih citatov iz Svetega pisma ne smemo napacno sklepati, da naj kristjan
zavraCa materialne dobrine in obsoja tiste, ki posedujejo in uporabljajo bogastvo. Bistveno
sporocilo kr§¢anstva je, naj posameznik ne bo prevzet z materialnim bogastvom, kajti ravno
prevzetost hitro vodi k zapostavljanju in zavracanju vere (Gordon, 1989, str. 64-76).

Ze v Svetem pismu je moéno poudarjena obveza bogatih pri pomoé¢i revnim. Luka jasno
zapiSe Jezusovo sporoCilo: »[...] Prodaj vse, kar imas$, razdaj ubogim in imel bos zaklad v
nebesih; [...]J« (Lk 18,22). Svetopisemska besedila je mogoce interpretirati na razlicne nacine,
zato v njih ni smiselno iskati odgovora na specificno ekonomsko vprasanje optimalne
distribucije materialnih dobrin v druzbi. V ospredju je sporoc¢ilo pomembnosti zadovoljevanja
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osnovnih potreb vsakega posameznika, kar je dolznost kristjana, Se posebno bogatejsih. Nauk
je namenjen posamezniku v smislu solidarnosti do materialno Sibkejsih (Wilson, 1997, str.
71-72).

Ugotovimo lahko, da se Sveto pismo preko nacela pravicnosti in pomoci bogatejsih
materialno Sibkej$im omejuje na redistribucijsko vlogo trga, nikjer pa se ne dotakne alokacije.
Nikjer ni zapisano, katere dobrine in v koliksnem obsegu naj ¢lovek ustvarja.

Apostol Pavel je v Drugem pismu Korin¢anom zapisal: »Kdor ima namre¢ dobro voljo, je
dobrodosel s tistim, kar ima, ne glede na to, ¢esar nima. Ne gre namre¢ za to, da bi drugi
dosegli olajsanje, vi pa bi ziveli v stiski. Za enakost gre. V sedanjem Casu bo vaSe obilje
lajsalo njihovo pomanjkanje, da bo tudi njihovo obilje lajsalo vase pomanjkanje. Tako bo
prislo do enakosti, kakor je pisano: Kdor je veliko nabral, ni imel preve¢, in kdor malo, ni
imel premalo.« (2 Kor 8,12—15). Iz teh besed lahko razberemo kr$¢ansko sporocilo, naj tisti
posamezniki, ki imajo v lasti materialne vire, in tisti, ki imajo nalogo redistribucije
materialnih dobrin, ravnajo odgovorno do ostalih, ki tega nimajo. To pa nikakor ne pomeni,
naj se bogatej$i odpovejo vsej svoji lastnini v imenu enakosti. Poudarek je na obveznosti
skupnosti, da sredstva porazdeljuje, vendar ne na nacin skupne lastnine (Gordon, 1989, str.
101-111).

Potrebno je omeniti, da cerkev nikoli ne zagovarja iluzorne materialne enakosti med vsemi
ljudmi. V Svetem pismu v eni izmed prilik celo zasledimo: » »Zakaj torej nisi vlozil mojega
denarja v hranilnico in bi ga jaz ob vrnitvi dobil z obrestmi vred?« In rekel je tistim, ki so stali
zraven: »Vzemite mu mino in jo dajte tistemu, ki jih ima deset.< Oni pa so mu rekli: >Gospod,
ima jih Ze deset.< )Povem vam: Vsakemu, ki ima, se bo dalo, in tistemu, ki nima, se bo vzelo
tudi to, kar ima.< « (Lk 19, 23-26).

Kr$canski nauk uci, da smo ljudje prejeli mo€ upravljanja z viri od Boga, zato moramo ravnati
odgovorno in preudarno, lahko re¢emo celo produktivno. Enako velja tudi za plemenitenje
kapitala, saj je prejemanje obresti v krS¢anstvu povsem sprejemljiv vir dohodka. Tudi v
Evangeliju po Mateju je mo¢ prebrati: »Pristopil je tisti, ki je prejel pet talentov. Prinesel je
pet drugih in rekel: >Gospodar, pet talentov si mi izro€il, glej, pet drugih sem pridobil.c
Gospodar mu je rekel: »Prav, dobri in zvesti sluzabnik! V malem si bil zvest, ¢ez veliko te
bom postavil. Vstopi v veselje svojega gospodarjal« [...] Nazadnje je pristopil oni, ki je dobil
en talent, in rekel: >Gospodar, vedel sem, da si trd Glovek. Zanjes, kjer nisi sejal, in zbiras,
kjer nisi razsul. Zbal sem se in sem Sel ter zakopal tvoj talent v zemljo. Glej, tu imas, kar je
tvojegal!<« Gospodar pa mu je odgovoril: yMalopridni in leni sluzabnik! Vedel si, da zanjem,
kjer nisem sejal, in zbiram, kjer nisem razsul? Zato bi moral dati moj denar menjalcem in ob
vrnitvi bi jaz prejel svojo lastnino z obrestmi.« (Mt, 25,20-27). Presezna sredstva, ki jih
vlagamo v banke ali druge nalozbe v krScanski miselnosti niso videna kot slepo kopicenje
bogastva, temve¢ kot bolj produktivna raba sredstev.
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Za kristjana je pomembno, da ne ignorira nauka, ki izhaja iz Svetega pisma, temve¢ ga
uposteva skupaj z rezultati ekonomskih analiz. Ekonomija za kristjana predstavlja orodje,
nauk Svetega pisma pa vodilo, kako uporabiti dobljene ekonomske rezultate.

3 ISLAMSKI EKONOMSKI SISTEM

3.1 Islam

Islam je druga najbolj razSirjena monoteisticna religija na svetu, takoj za kr§Canstvom.
Verniki se imenujejo muslimani. Danes se med muslimane priSteva okoli 1,3 milijarde ljudi,
kar je priblizno petina svetovnega prebivalstva. Muslimani se delijo na tri glavne veje:
sunitsko, Siitsko in haridzitsko. Nekateri priznavajo tudi Cetrto vejo sufizem, misti¢ni islam,
vendar pa se imajo mnogi sufisticni redovi bodisi za sunite, bodisi za Siite. V zadnjih letih
Stevilo vernikov najhitreje naragéa prav v islamu, predvsem na radun visoke rodnosti. Siritev
islama izven tradicionalnega arabsko-muslimanskega sveta je mogocCe pojasniti zlasti z
migracijami (Wikipedija, prosta enciklopedija [Islam], 2008).

Iz Slike 2 je razviden odstotek prebivalstva muslimanske veroizpovedi v posameznih drzavah
sveta. Islam je edina veroizpoved, ki jo navajajo v uradnem nazivu drzav. Nekatere drzave se
namre¢ imenujejo »islamske republike«. Drzave, kjer med religijami prevladuje islam, se
nahajajo na Bliznjem vzhodu, severni Afriki in jugovzhodni Aziji.

Slika 2: Odstotek prebivalstva muslimanske veroizpovedi v drzavah sveta

MUSLIMANI
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Vir: Wikipedija, prosta enciklopedija [Islam], 2008.
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V zadnjih desetletjih se je z razvojem gospodarstev islamskih drzav povecalo zanimanje za
ideje islamske skupnosti, ki se odrazajo v ekonomskem zivljenju muslimanov. To potrjuje
dejstvo, da je bilo v zadnjih treh desetletjih napisanih ve¢ del o islamski ekonomiji kot prej v
tisoc Stiristo letih. Zagovorniki delovanja ekonomije po islamskih nacelih so mnenja, da lahko
islamski ekonomski sistem uspe$no zdruzuje principe kapitalizma in socializma. Pri
delovanju islamskega ekonomskega sistema veljajo tri temeljne smernice: nasprotovanje
uporabi obresti, ki izhaja iz interpretacije Korana, izvajanje zakata, ki je vrsta redistribucije,
ter sprejemanje vseh ekonomskih odlocitev na podlagi islamskih moralnih norm (Kennet,
2001, str. 59).

3.2 Zacetki islamske ekonomije

Ze prerok Mohamed je posveéal posebno pozornost ekonomskemu pravu, kot trgovec pa je
imel veliko prakti¢nega znanja o trgovanju. Na podlagi intenzivne trgovine med mesti v
takratnem muslimanskem svetu je bila relativno mlada religija kaj kmalu soocena z izzivom
ustvariti celovitejSo in specifi¢no ekonomsko doktrino. V ta namen so nastale Stevilne Sole, ki
so poleg verskih obravnavale tudi ekonomske teorije. Sprva je bilo mo¢ zaslediti zapise, kjer
je bila opisana ureditev trgovanja v posameznih mestih, vloga trznih nadzornikov, ki so
nadzirali transakcije, ter delovanje trznega sodisca, ki je sodelovalo z versko oblastjo (Baeck,
1994, str. 99-100).

Kljub vsemu prvi pomembne;jsi zapisi islamskih uéenjakov, vezani na ekonomsko tematiko,
datirajo v pozno trinajsto in zgodnje Stirinajsto stoletje. Med omembe vredne ucenjake na tem
podro¢ju zagotovo spada Ibn Taymiyyah (1263-1328), ki je analiziral trzne mehanizme.
Podrobno je predstavil zakonitosti zveze med povprasevanjem in ponudbo in obravnaval
ustanove, ki so vodile ekonomske aktivnosti. Opisoval je prednosti in slabosti regulacije
oziroma deregulacije trga ter razpravljal, kako naj bo regulirano javno Zivljenje, da bo v
druzbi prisotna visoka zavest v smislu prepreCevanja nepoStenosti, prevarantstva, slabe
izdelave, izkoriScanja in izsiljevanja (Baeck, 1994, str. 102—-104).

Pomembni tematiki uvedbe denarja kot sredstvu menjave in sredstvu merjenja vrednosti v
skladu z muslimanskimi naceli se je posvetil Ibn al-Qayyim (1292-1350). S podobno
tematiko se je ukvarjal tudi al-Magqrizi (1364—1442), ki je napisal Studijo monetarnega sistema
(Baeck, 1994, str. 105).

Znaten prispevek k razvoju islamske ekonomske miselnosti se pripisuje filozofu in
zgodovinarju Ibn Khaldunu (1332-1406), katerega vpliv na kasnejSe muslimanske ucenjake
lahko primerjamo z vplivom Tomaza Akvinskega v kr§¢anskem svetu. Pogled na ekonomsko
zivljenje je izpeljal iz ideje o vlogi drzave in njene politicne ureditve, zato je ekonomijo in
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politiko obravnaval kot eno disciplino. Znana je njegova za tisti ¢as napredna primerjava dveh
razli¢nih tipov ekonomije.

Prvi tip ekonomije je imenoval primitivna ekonomija ruralnega okolja, kamor je uvrscal
poljedelstvo, zivinorejo in lov. V takSnem okolju so bile po njegovem mnenju ekonomske
aktivnosti negotove in ni obstajala garancija za zasCito udelezencev. Zato je bil preprican, da
lakota tistega ¢asa ni bila posledica naras¢ajocega povprasevanja in nezmoznosti zadostne
pridelave na omejenih obdelovalnih povrSinah, ampak kaoticnega stanja, ki je slabilo
delovanje gospodarstva (Jones, 2003, str. 187).

Drugi tip civilizirane ekonomije je Ibn Khaldun predstavil kot okolje, kjer sredstvo menjave
predstavlja denar, kjer delujejo talentirani, izobrazeni in izurjeni ljudje. Opisal je nacin, kako
je mo¢ v urbanem prostoru na podlagi dosledne zakonodaje in ucinkovite birokracije
zagotoviti varnost in okolje, ki spodbuja ekonomske aktivnosti. Zagovarjal je teorijo
produkcije z visoko stopnjo specializacije in delitve dela na podlagi mo¢ne zascCite oblasti.
Prav tako se je strinjal s povprasSevanjem, ki ga je ustvarjala drzava, saj je kljub viSanju cen
prihajalo do spodbujanja ekonomskih aktivnosti. V opisanem lahko razberemo zametke
koncepta dohodkovne elasti¢nosti na strani povprasevanja in makroekonomske teorije
inflacije. Med drugim je bil Ibn Khaldun tudi gore¢ nasprotnik korupcije in viSanja davkov
zaradi nesmotrne porabe sredstev, saj naj bi bila to glavna vzroka za propad urbanega okolja
(Wilson, 1997, str. 128—131). Nekoliko zastarel je bil le njegov koncept uporabe zlata in
srebra namesto denarja. Cena zlata in srebra naj bi bila po njegovem mnenju fiksna in bi
predstavljala merilo vrednosti. TeZo in vrednost srebrnikov in zlatnikov pa naj bi kontrolirale
verske ustanove (Baeck, 1994, str. 115-117).

Na podlagi dejstva, da je bilo mnogo uglednih islamskih ucenjakov dobro seznanjenjih s
principi delovanja takratnih ekonomskih sistemov, je nastala obSirna zbirka del z ekonomsko
vsebino. Kot predani muslimani so se avtorji v svojih tekstih z ekonomsko vsebino pogosto
nanas$ali na nauk iz Korana (Baeck, 1994, str. 118).

3.3 Moderna islamska ekonomija

Delovanje ekonomskih sistemov se je od casa preroka Mohameda do danes mocno
spremenilo, vendar glavni izziv danasnjim islamskim ekonomistom predstavlja interpretacija
islamskega nauka v sodobnem kontekstu in oblikovanje ekonomskega modela, ki bi deloval v
praksi. Tako kot v kr§canskem svetu je tudi med muslimanskimi ekonomisti klju¢na tocka
interpretacije morala.

Med muslimanskimi ekonomisti obstajajo zagovorniki radikalnega politicno ekonomskega
proucevanja, ki ekonomijo pojmujejo kot del moralne filozofije. Ti vztrajajo pri nacelu, naj se
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ekonomske odlocitve v ekonomskem sistemu sprejemajo brezkompromisno le na podlagi
islamskega nauka in morale, ne glede na sodobne ekonomske protiargumente in morebitne
nastale stroske. Glavni cilj te vrste ekonomistov je ustvariti celovit islamski ekonomski
model, ki navadno ignorira in zavraca principe zahodnih ekonomij, saj zahodni kapitalizem
pojmujejo kot izkoris¢evalski imperialisti¢ni sistem brez moralnih vrednot.

V drugo vecjo skupino sodobnih islamskih ekonomistov uvr§¢amo posameznike, ki kljub
upostevanju islamskega izrocila priznavajo vrednost orodij in metod zahodne ekonomije.
Osnovni cilj te skupine ekonomistov je potrditi, kaj iz klasi¢ne in neoklasi¢ne ekonomske
teorije je sprejemljivo za muslimane, ter izlo€iti in najti alternativo tistemu, kar ni v skladu z
islamskim naukom in moralo. Celovito gledano so standardi v ekonomiji, ustvarjeni s strani
sodobnih islamskih ekonomistov, na visji rani kot so bili v zgodovini. Kljub temu ostaja
dejstvo, da obstaja znatna kontinuiteta med klasicnimi islamskimi idejami in sodobnimi
islamskimi gospodarstvi, saj se daje vecji poudarek na fundamentalno islamsko miselnost kot
na pozitivne elemente sodobnih ekonomij (Baeck, 1994, str. 123—124).

Islamski ekonomist Muhammad Umer Chapra predlaga tri nacela, ki naj bodo vodilo
muslimanom v ekonomski realnosti in po njegovem mnenju pripomorejo k uspeSnemu
ekonomskemu razvoju (Wilson, 1997, str. 141-142). Ta so:

e spostovanje solidarnosti in enotnosti, ki izhaja iz edinstvenosti sveta, ustvarjenega od
Boga,

e dolznost uporabljati vire u¢inkovito in odgovorno,

e zagotavljanje socialno ekonomske pravi¢nosti, ki izhaja iz upoStevanja Seriatskega
prava ter zavraCanje izkoriSC€anja in zatiranja.

Danasnji islamski ekonomski sistem je postavljen pred pomembno vpraSanje, ali je
gospodarski razvoj mogoC brez sprememb v sistemu vrednot, saj se je v krScanskih
ekonomskih sistemih pokazalo, da so bile le te nujne za uspeSen razvoj trznega gospodarstva.
UspeSen razvoj je namre¢ mogo¢ pod pogojem, da so pridobljena nova znanja in napredne
tehnologije zdruZljive z ohranjanjem tradicionalnega islamskega sistema vrednot.

3.3.1 Riba in islamsko banéniStvo

Posebnost in pomembna znacilnost finan¢nega sistema v islamu je prepoved ribe, ki izhaja iz
nauka Korana. Riba pomeni zasluzek, pridobljen s posojanjem denarja, to so obresti. Koran
namre¢ pojmuje prejemanje obresti kot prisvajanje tujega premoZenja in v obrestih vidi
spodbudo ljudem, da sluZijo s posojanjem denarja namesto z delom. Obresti povzrocajo
dodatno bogatenje posojilodajalcev ter siromaSenje in izkoriS€anje posojilojemalcev, kar je
socialno nesprejemljivo (Becirovi¢, 2001, str. 99—101). Riba je najverjetneje najpogosteje

24



obravnavana tematika v delih muslimanskih ekonomistov. Ti se ne morejo povsem zediniti,
kaj natanc¢no riba vkljucuje in kako njeno prepoved vplesti v odnos med islamsko ekonomijo
in ekonomijami preostalega sveta. Kljuno vprasanje je, ali riba zajema tako nominalno kot
realno obrestno mero in kak$na je povezava z obrestno mero, ki se uporablja kot orodje
monetarne politike, ¢eprav je naloga monetarnih oblasti ohranjati ni¢no obrestno mero (Awan,
1983, str. 33).

Alternativo ribi, ki se uporablja v sodobnem islamskem finan¢nem sistemu, v svojem delu
predstavi Wilson (1997, str. 151-152). Ta temelji na konceptu delitve dobicka med
posojilodajalcem in posojilojemalcem. Vracilo posojilodajalcu je vezano na dobicek, ki ga je
ustvaril posojilojemalec s posojenimi sredstvi, kar pomeni variabilen znesek vracila, ki ne
more biti dolo¢en v naprej. Na ta nacin je zasluzek posojilodajalca v muslimanskem svetu
opravicen s tveganjem, ki ga je sprejel v trenutku posojila. V primeru, ko posojilojemalec ne
ustvari dobicka ali celo ustvari izgubo z izposojenimi sredstvi, posojilodajalec ne prejme
vradila ali le del tega. S tem se odgovornost in tveganje posojilodajalca v islamskem
finan¢nem sistemu mocno poveca, zmanjsa pa se odgovornost posojilojemalca. Zato je primer
bankrota v islamskem finan¢nem svetu veliko redkejsi pojav kot v zahodnem kr$¢anskem. Za
laZjo predstavo lahko opisani nacin posojil primerjamo s financiranjem tveganega kapitala
(venture capital financing) v zahodnih ekonomijah.

TakSen nacin dajanja in jemanja posojil v islamskem finanénem sistemu pomeni drugacno
vlogo islamskih bank, kot jo imajo banke na zahodu. Islamske banke so moc¢neje in aktivneje
vklju¢ene v samo poslovanje in ekonomsko delovanje njihovih strank, predvsem
posojilojemalcev.

Vecdji del storitev, ki jih islamske banke ponujajo svojim strankam, je zelo podoben storitvam
zahodnih bank. Stranke uporabljajo obiCajne transakcijske racune, poslujejo z bancnimi
karticami in uporabljajo ban¢ne avtomate, a vse poteka brez vsakr$nih obresti. Obicajno
stranke ne morejo prekoraciti bancne vloge oziroma potrositi ve¢ sredstev, kot jih imajo na
racunih, v nasprotnem primeru morajo banki obrazloziti vzrok nastale situacije.

Osebe, ki vlagajo presezna sredstva v islamsko banko, se pojmujejo kot ban¢ni vlagatelji, ki
so udelezeni pri dobi¢ku banke. Vecja koli¢ina in daljSe obdobje vlozenih sredstev povecujeta
posameznikov delez v dobicku banke. V primeru, da banka ne ustvari dobicka, vlagatelj ne
dobi nikakrSnega deleza, toda vrednost depozita ostane zajamcena. Tudi banke pogosto
zavarujejo posojila s formalno lastninsko pravico do popolnega vracila v smislu
brezobrestnega leasinga ali z aktivnim nadzorom uporabe posojenih sredstev. Prav tako imajo
vlagatelji prednost v primeru likvidacije banke, kar locuje njihov status in status delnicarjev.
Islamske banke enako kot banke na zahodu delujejo s ciljem maksimiziranja vrednosti v prid
lastnikov, toda pri islamskih bankah je dobicek pomemben tudi za varcevalce, saj doloca
njihov zasluzek. Delnicarji lahko utrpijo tako izgubo kot dobi¢ek na podlagi gibanja vrednosti
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delnic, obcasno so nagrajeni na podlagi dividend, ki so prav tako vezane na dobic¢ek banke.
Vseeno je potrebno poudariti, da so delniski trgi zaenkrat v islamskem svetu slabo razviti.

Pri posameznikih, ki imajo velika presezna sredstva in jih nameravajo vloziti dolgorocno,
lahko banka deluje kot posredni ¢len do izposojevalca sredstev. V takem primeru je
posojilodajalec udelezen neposredno pri dobi¢ku izvedenega projekta in ne v dobicku banke,
kar seveda pomeni vecji potencialni zasluzek, s tem pa tudi ve¢je tveganje. V tovrstnem
delovanju banka posrednica zaracunava vlagatelju in prejemniku sredstev stroske organizacije
takSnega posla ter stroSek nadzora pri delitvi kon¢nega dobicka med posojilodajalcem in
posojilojemalcem (El-Zein, 1996, str. 126—130).

Moznost financiranja dolo¢a poslovna potreba in priloznost in ne cena posojenega denarja.
Tovrsten na¢in delovanja islamskega finan¢nega sistema pomeni neodvisnost od obrestne
mere, ki je dolo¢ena na osnovi monetarne politike.

V zadnjih letih vrednost in velikost islamskih bank mo¢no rasteta, saj se poleg muslimanov za
tovrstno bancno poslovanje odlo¢a vedno ve¢ nemuslimanov. V ta namen so zacele tudi
nekatere zahodne banke ponujati tovrstne moZznosti poslovanja, ki so privlaéne tako za
muslimanske priseljence na zahodu, kot tudi za posamezne nemuslimane. Za islamsko
bancnistvo je znacilna tudi prepoved nalozb v dejavnosti, ki veljajo pri muslimanih za
neeticne, kot so proizvodnja alkohola, igre na sreco in druge (Mihajlovi¢, 2006).

3.3.2 Zakat

Islamski ekonomski sistem ne postavlja samosvojega ogrodja delovanja le v zasebnem
sektorju na nacin brezobrestnega banc¢niStva, temvec¢ zapoveduje pravila tudi v primeru
delovanja javnih financ skozi obdavcenje. Eden najpomembnejSih davkov v islamu se
imenuje zakat. Osnova tega davka je lastniStvo oziroma premozenje. Placuje se na letni
osnovi z enotno stopnjo 2,5%. Tudi v primeru zakata islamski ekonomisti niso povsem
zedinjeni o tem, kaj natan¢no se vkljuCuje v izracun osnove in kaj ne. Na ta nacin v praksi
prihaja do razlik na razli¢énih obmo¢jih. Navadno so izklju€ena bivali§¢a in prevozna sredstva
ter poslovni obrati in oprema, vkljucujejo pa se finan¢ni delezi v podjetjih, blago za trgovanje,
vzrejene zivali.

Placevanja zakata se obravnava kot verska dolznost in na podlagi tega dejstva lahko prihaja
do izmikanja placilu, cetudi to v islamu pomeni moralni greh. Zakat se ne uporablja kot
inStrument v fiskalni politiki drzav, saj velja za obliko delitve milo$¢ine, namenjene najbolj
potrebnim in obuboZanim. Za zbiranje je navadno zadolZeno posebno ministrstvo za verske
zadeve, ki skrbi tudi za u€inkovito delitev sredstev. Zbrana sredstva se ve¢inoma uporabljajo
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v namene zdravstvene oskrbe in izobraZzevanje revnih, nikoli pa v vojaske namene in
infrastrukturna dela (Wilson, 1997, str. 157—158).

3.3.3 ZavarovalniStvo

Tako kot v drugih ekonomskih sistemih so tudi v islamskem podjetja pri svojih aktivnostih
izpostavljena poslovnemu tveganju. Toda v islamu lahko podjetja pri zavarovalnicah
zavarujejo le tveganja iz naslova transporta in distribucije. Tudi zivljenjska zavarovanja
veljajo za nezakonita, saj islamski nauk uci, da o zivljenju in smrti na tem svetu odloca Alah.
Nenaklonjenost zavarovalniStvu posledi¢no zavraca v islamu prepovedano Spekulativno
ravnanje (Wilson, 1997, str. 159).

Islamsko prepri¢anje v veliki meri zavraca institucionalno zavarovalnistvo, saj prevladuje
mnenje, da medsebojno povezana skupnost vernikov lahko vzpostavi mocan mehanizem
podpore tistim, ki so utrpeli kakr$nokoli skodo (El-Zein, 1996, 116—120).

3.4 Razumevanje ekonomije na podlagi Korana

Za poznavanje osnovnih principov islamske ekonomije je potrebno dobro znanje temeljnega
vira muslimanov, Korana, ki vsebuje ve¢ vsebine o ekonomski materiji kot Sveto pismo.
Preko 1400 ajatov (verzov) od skupno 6226 se neposredno ali posredno dotika ekonomske
tematike. Prav tako je Koran zelo ekspliciten glede ekonomskega nauka, ceprav je vsebina
predvsem moralno religiozne narave. V nadaljevanju si bomo pri citiranju nekaj
pomenljivejsih citatov pomagali s slovenskim prevodom Korana (Majaron, 2005).

3.4.1 Materialno bogastvo

Tako kot v Svetem pismu tudi v Koranu jasno piSe, naj verniki ne hlepijo le po materialnih
dobrinah in naj ne vztrajajo pri prekomernem kopicenju premozenja, saj tak§no ravnanje vodi
k zapostavljanju duhovnih potreb. Pohlep po dobrinah, ki jih posameznik vidi pri socloveku,
je nezazelen: »Ne pozelite si tistega, s ¢imer je Gospod odlikoval nekatere med vami!
Moskim pripada nagrada za storjeno delo in Zenskam pripada nagrada za storjeno delo.
Prosite Boga, naj vam daruje od svojega obilja. On je resni¢no popolnoma vseveden!« (4:32)
Z drugimi besedami, v Koranu je neposredno obsojeno nesmiselno kopicenje materialnih
dobrin: »Prevzeti ste od kopicenja premozenja« (102:1).

Medtem ko si zahodni oziroma kr§canski ekonomisti veCinoma zastavljajo vprasanje, kako
lahko razdelitev dohodka in bogastva prinese druzbi kot celoti vecjo korist oziroma
zadovoljstvo, se ekonomisti v islamu spraSujejo predvsem, kaks$na nagrajevanje in razdelitev
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sta pravi¢na ali upravicena in kak$na ne. Za muslimane se vsaka naloga ali delo, ki ne terja od
posameznika napora oziroma truda, $teje kot neproduktivno. Kar je neproduktivno, pa naj ne
bo nagrajeno. Osnovni primer takSne miselnosti so obresti, pridobljene kot nagrada za
odlozeno potro$njo. Za muslimane velja dobljeno povracilo zaradi odlozene potros$nje celo za
nekaj nepravicnega, saj dohodek ni pridobljen z delom oziroma naporom, ampak s ¢akanjem.
Prav tako v islamu kot nepravicen in neposten pojmujejo zasluzek, pridobljen z igrami na
sreco in izkoris¢anjem (Wilson, 1997, str. 121-122).

Muslimani verujejo, da je vsaka pridobljena materialna dobrina ali placilo namenjeno od boga
Alaha, kar je zapisano tudi v Koranu: »Gospod vas ustvari in oskrbuje. [...] Hvaljen naj bo
Gospod in vzvisen naj bo nad vsemi, ki jih primerjajo z njim!« (30:40). Navadno ni
pomembna koli¢ina materialnega bogastva muslimana, pomembno je zadovoljevanje potreb
posameznika in ne polozaj posameznika v primerjavi z drugimi. To lahko interpretiramo tudi
kot podporo ideji o minimalnem predpisanem placilu, ki bi omogocal vsem muslimanom
¢loveka dostojno zivljenje.

Tako v islamu kot v kr§¢anstvu je moc¢ zaslediti sorodno miselnost, naj ima posameznik
dovolj, nikakor pa ne, da bi vsi imeli enako. TakSna miselnost je v Koranu podkrepljena z
besedami: »Gospod nekatere ljudi bolje oskrbi kot druge. A tisti, ki prejmejo vec, ne dajejo
tistim, ki so jim podrejeni, njihove potrebe pa so enake. Zakaj niso hvalezni za Gospodovo
blagodat?« (16:71). Obenem pa v Koranu zasledimo sporocila, ki premoznim muslimanom
nalagajo obveznost skrbeti za revnejSe: »VaSe imetje in otroci so zgolj skusnjava. [...]
Poslusajte, pokoravajte se in delite milos¢ino — v svoje dobro! Kdor se bo obvaroval pohlepa,
bo uspel! Ce rade volje posodite Gospodu, vam bo veékratno povrnil dolg in vam odpustil,
zakaj velikoduSen je in blag.« (64:15-17) in: »O, verniki! Delite od lepih stvari, ki jih
pridobivate, in od tega, kar vam dajemo iz zemlje. Ne podarjajte malovrednih stvari, ki jih niti
sami ne bi sprejeli, razen z zaprtimi ofmi. [...] « (2:267) ter: »Lepo je, Ce javno delite
milosc¢ino, za vas pa je boljse deliti revnim, ko nih¢e ne gleda; s tem se pri Bogu odkupite za
svoje grehe. On dobro ve, kaj pocnete.« (2:271).

V islamskem svetu se bogastvo pojmuje kot sredstvo za sluzenje Bogu. Najvecje
zadovoljstvo, ki je posledica posameznikovega bogastva, pa je zmoznost biti plemenit,
velikodusen in radodaren. K velikodusnosti spodbuja tudi Koran: »Ti pa, ki delijo od svojega
imetja v Zelji po Bozji naklonjenosti in jim to postane navada, so kakor ploden vrt z obilico
dezja, ki bogato obrodi. Kadar ni obilnega dezja, pade vsaj rosa. Gospod opazuje vasa
dejanjal« (2.265) Nauk vernikom zapoveduje, da sta velikost dohodka in razporeditev
bogastva na tem svetu nekaj manj pomembnega. TakSno prepri¢anje pa vsaj delno zmanjSuje
skrb za kopicenje bogastva (Wilson, 1997, str. 123).
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Ce torej povzamemo, kr§¢anstvo in islam sta si sorodna v zapovedovanju vernikom, naj ne
stremijo le po materialnih dobrinah in prekomerno ne kopic¢ijo bogastva, priznavanju razlik v
posedovanem imetju in pozivanju k skrbi za socialno $ibkejse.

3.4.2 O prepovedi ribe

Eno zelo znanih Ze opisanih nacel, ki izhaja iz Korana, je prepoved ribe. Sluzenje na podlagi
obresti je zelo jasno obsojeno z naslednjimi besedami: »Ti, ki pobirajo obresti, bodo stali pred
Gospodom, kakor ta, ki ga je satan z dotikom obnorel. Govorili so namre¢: »Obresti spadajo k
trgovanju.< Gospod pa je dovolil trgovino in prepovedal obresti. Kdor slis§i Gospodov nauk in
se spreobrne, naj obdrzi, kar si je dotlej prisluzil, Gospod pa bo njegov sodnik. Kdor se znova
vrne k takSnemu poslu, bo prebival v veénem ognju — za vedno bo ostal v njem.« (2:275)
Islamski nauk vernike uci, naj bodo do dolznikov prizanesljivi, nikakor pa ne izkoris¢evalski
(El-Zein, 1996, 131-134). V Koranu je zapisano: »Ce je va$ dolznik v teZavah, pocakajte, da
bo lahko zbral denar. A vedite, $e bolje je, ce mu dolg odpustite.« (2:280)

Prepoved ribe, zapovedano v Koranu, se trudijo spoStovati v danaSnjih islamskih
gospodarstvih, res pa je, da si glede njene interpretacije niso enotni. Prepoved ribe temeljno
razlikuje muslimansko finan¢no ureditev od krS¢anske, v pogojih globalnega poslovanja pa ta
razlika prihaja $e bolj do izraza.

3.4.3 O trgovanju

V Koranu lahko zasledimo besede, ki blagovno menjavo obravnavajo kot nekaj, kar koristi
vsem vpletenim, obenem pa ohranjajo pravico posameznika do nadzora nad zasebno lastnino:
»0, verniki! Ne prisvajajte si nepoSteno imetja drugega, smete pa trgovati v obojestransko
zadovoljstvo. Ne pobijajte se med seboj! Bog je resni¢no usmiljen z vami,« (4:29). Prav tako
je v Koranu nedvoumno obsojeno goljufanje oziroma sleparjenje pri trgovanju: »Bodite
pravicni pri merjenju in natancni pri tehtanju! Tako bo bolje za vas in tudi posledice bodo
lepse.« (17:35). Zanimivo je tudi dejstvo, da so v muslimanskem svetu trgovci obravnavani
kot izobrazenci, ki imajo pomembno vlogo pri Sirjenju znanja in informacij med ljudmi
(Wilson, 1997, str. 119-121).

Muslimani Ze v vsej svoji zgodovini dajejo distribuciji in trgovanju velik pomen. Prevladuje
mnenje, da bi bila sama proizvodnja brez smisla ob slabi distribuciji in prodaji. Ugotovimo
lahko, da je tak$na miselnost sorodna modernemu zahodnemu ekonomskemu razmisljanju, ki
ne dela razlik med proizvodnjo fizi¢nih dobrin in storitev.
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4 PRIMERJAVA KRSCANSKEGA IN ISLAMSKEGA EKONOMSKEGA
SISTEMA

Ekonomska sistema primerjamo na podlagi zbranih in obdelanih statisti¢nih podatkov, kar pa
ni lahko opravilo. Razlike v sestavi ter definiciji sistemov, standardih in zbiranju podatkov so
razlog za ovire, na katere naletimo pri pripravi tovrstnih primerjav. Prav tako se nekateri
pomembni kriteriji za primerjavo, kot na primer svoboda posameznika, tezko merijo in
vrednotijo. Nadalje se tezave pojavijo tudi pri teoriji in metodologiji interpretiranja podatkov
(Gardner, 1998, str. 21).

Cetudi uspemo primerjalne kazalce pravilno ovrednotiti, se postavi vprasanje pomembnosti
kazalcev, saj imamo ljudje oziroma skupine ljudi razli¢ne lestvice vrednotenja, na kar ima
lahko mocan vpliv tudi versko prepricanje.

4.1 Drzave z najve¢jim deleZem kristjanov in muslimanov

V realnem svetu so ekonomski sistemi veliko kompleksnejsi kot v teoriji. V tem diplomskem
delu zato podrobneje, tudi podatkovno, obravnavamo delovanje sodobnega krscanskega in
islamskega ekonomskega sistema, da bi bolje razumeli, kako v resnici delujeta in kaksen je bil
njun dosedanji razvoj. V ta namen primerjamo tri izbrane kazalce na primeru drzav z
najvecjim delezem kristjanov in najve¢jim deleZzem muslimanov. Ti kazalci so bruto domaci
proizvod na prebivalca, indeks ekonomske svobode in indeks zaznavnosti korupcije. Vse
primerjave in izpeljane analize temeljijo na predpostavki, da se v omenjenih drzavah najbolj
odrazajo kr§¢anska oziroma muslimanska nacela in miselnost v ekonomskem delovanju.

V Tabeli 1 so zbrani podatki iz osemnajstih drzav z najvecjim delezem kristjanov in enakega
Stevila drzav z najvecjim delezem muslimanov v letu 2007. V obeh skupinah najdemo izredno
geografsko razprSene in raznolike drzave, od majhnih otoskih drzavic, kot so Malta,
Bahamsko otocje in SejSeli v skupini kr§€anskih drzav ter Maldivi in Komori v skupini
muslimanskih drzav, do velikih drzav kot so Argentina, Ukrajina, Iran, Alzirija in Libija.
Velike razlike so v Stevilu prebivalstva posameznih drzav, vodilni je Pakistan z nekaj ve¢ kot
170 milijoni prebivalcev, medtem ko jih ima krS€anski San Marino le okoli 30 tiso¢. Prav
tako se drzave mocno razlikujejo po politicni ureditvi, saj so zastopane drzave s
parlamentarno demokrati¢no ureditvijo, kot sta Gr¢ija in Turcija, pa vse do Somalije, kjer ze
od leta 1991 vlada brezvladje. V Iraku in Afganistanu je v obravnavanem letu prevladovalo
vojno stanje. Upravi¢eno lahko sklepamo, da izbrane drzave povezuje le visok odstotek
religiozno opredeljenega prebivalstva.
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Tabela 1: Drzave z najvecjim delezem kristjanov oziroma muslimanov v letu 2007

San Marino 99,0 Mavretanija 99,9
Romunija 99,0 Somalija 99,9
Armenija 98,7 Zahodna Sahara 99,8

Gréija 98,3 Maldivi 99,4
Moldavija 98,2 Afganistan 99,0
Malta 98,0 Alzirija 99,0
Venezuela 98,0 Turcija 99,0
Bolivija 97,0 Jemen 99,0
Paragvaj 96,9 Maroko 98,7
Bahamsko otocje 96,3 Iran 98,0
Ukrajina 96,1 Tunizija 98,0
Belorusija 96,0 Komori 98,0
Ekvador 95,0 Libija 97,0
Sejseli 94,7 Irak 97,0
Kolumbija 94,5 Pakistan 96,0
Grenada 94,0 Jordanija 95,0
Kostarika 94,0 Senegal 94,0
Argentina 94,0 Dzibuti 94,0

Vir: Wikipedija, prosta enciklopedija [List of religious populations], 2008.

Natancen pregled drzav, zbranih v Tabeli 1, nam pokaZe, da ni prisotna niti ena drZava ¢lanica
sedmih industrijsko najrazvitejSih drzav (G7), kar pomeni, da drzave z visokim delezem
kr§¢anskega ali muslimanskega prebivalstva niso vodilne velesile, ki krojijo sodobno
svetovno gospodarstvo.

Prav tako je potrebno opozoriti, da je v skupini krS¢anskih drzav izpuScen Vatikan, zaradi
specifi¢nosti majhne popolnoma teokratske drzave in nedostopnosti podatkov, ki bi bili
primerljivi z gospodarstvi drugih drzav.

4.2 Bruto domaci proizvod na prebivalca

Verjetno najpogosteje uporabljen kazalec v primerjavi ekonomskih sistemov je bruto domaci
proizvod (BDP). Njegova primerjava sluzi mnogim namenom, najpogosteje prikazuje velikost
in mo¢ doloCenega ekonomskega sistema v primerjavi z drugimi. Za potrebe primerjalne
analize v naSem primeru je primerneje uporabiti podatke BDP na prebivalca za drzave z
najve¢jim delezem kr§¢anskega in muslimanskega prebivalstva (glej Prilogo 1). S tem
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kazalcem primerjamo ekonomsko razvitost oziroma do dolocene mere tudi zivljenjski
standard posameznika, ki pripada obravnavanemu ekonomskemu sistemu.

Na Sliki 3 so grafi¢no prikazani podatki o viSini BDP na prebivalca v ameriskih dolarjih za
leto 2007 po posameznih drzavah. Stolpci rdece barve, ki so razvrs¢eni od najvisje do najnizje
vrednosti, prikazujejo BDP na prebivalca v sedemnajstih drzavah z najve¢jim delezem
kristjanov. Stolpci zelene barve, ki so prav tako razvr$éeni padajoce, pa predstavljajo viSino
BDP na prebivalca v petnajstih drzavah z najve¢jim delezem muslimanov. Podatki so zbrani
po izratunu Mednarodnega monetarnega sklada, kjer za leto 2007 niso dostopni podatki za
San Marino, Somalijo, Zahodno Saharo in Irak.

Iz zbranih podatkov je razvidno, da drzave z najve¢jim delezem kristjanov v letu 2007 v
povprec¢ju dosegajo visjo ekonomsko razvitost od drzav z najvecjim delezem muslimanskega
prebivalstva. Najbolj izstopa Gréija z BDP okoli 28 tiso¢ dolarjev na prebivalca, sledita ji
Bahamsko otoc¢je s slabih 20 tiso¢ dolarji na prebivalca in Malta z 18 tiso¢ dolarji na
prebivalca. Preostale krS¢anske drzave in vse muslimanske drzave ne presegajo 10 tiso¢
dolarjev BDP na prebivalca v letu 2007. Kar Sest muslimanskih drzav v letu 2007 ni doseglo
tiso¢ dolarjev na prebivalca, kar pomeni, da je bil Zivljenjski standard posameznika v teh
gospodarstvih v povprecju zelo slab.

Slika 3: BDP per capita v drzavah z najvecjim delezem kristjanov (rdece) in drzavah z
najvecjim delezem muslimanov (zeleno) v letu 2007

30.000
= 25.000 -
=
= 20.000 -
2
§ 15.000 -
2 10.000 -
o
@ 5.000 |
0, ' ‘|_|‘|_|‘|_|‘|_|‘|_|‘|_| I_l‘l—l‘l_l‘l—l =
B D OXND D DX E BN D DD VBN D ORSO>S
O S D S N O O S IS SN
O EINFELSLESETLELROIZIY ST RO E RIS &
L IO LS ELOPEFES &N &éé\%gs@@qﬂb‘\'fb
RO GO AN N § SIS
&
&
X

Vir: International Monetary Fund [World Economic and Financial Surveys], 2008.
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Zbrani podatki tudi kazejo, da drzave z najve¢jim delezem kristjanov in najvecjim delezem
muslimanov v letu 2007 ne sodijo med najbolj ekonomsko razvite v primerjavi s preostalimi
drzavami sveta, ki imajo nizji odstotek versko opredeljenega prebivalstva.

Vseeno ne gre zanemariti dejstva, da si ve¢ina ljudi tako v krScanskem kot tudi v
muslimanskem okolju ne prizadeva le za materialne dobrine, ki se jih da ekonomsko
ovrednotiti, temve¢ tudi za uspesen duhovni in dusevni razvoj. Zato merjenje in vrednotenje
ekonomske aktivnosti posameznega gospodarstva v dolocenem letu ne daje povsem zadostne
in jasne slike dejanske blaginje prebivalstva. Ostaja vprasanje, ali so ekonomsko razviti
sistemi resni¢no razviti s ¢loveske oziroma posameznikove perspektive in ali so manj razviti
sistemi zares manj razviti.

4.3 Indeks ekonomske svobode

Drugi kazalec, primeren za analizo izbranih drzav, je indeks ekonomske svobode, ki ga za
posamezne drzave vsako leto izracunava The Heritage Foundation. Indeks zdruzuje in
vrednoti elemente uspesSnosti in priloznosti ekonomskih sistemov. Do neke mere ta indeks
meri moznosti za uspeh drzav v prihodnosti, saj njegovi avtorji ugotavljajo, da drzave z vi§jo
stopnjo ekonomske svobode dosegajo visje dolgorocne stopnje gospodarske rasti. Na izracun
indeksa ekonomske svobode imajo vpliv naslednje kategorije: podjetniska svoboda, drzavne
intervencije v gospodarstvu, trgovinska politika, davéna politika, monetarna politika in
cenovna stabilnost, regulacija ban¢no financnega sektorja, svoboda investiranja, lastninske
pravice, korupcija in trg delovne sile (The Heritage Foundation [Index of Economic
Freedom], 2008).

Vrednosti indeksa ekonomske svobode v letu 2007 za obravnavane drzave z najvecjim
delezem kr$¢anskega in muslimanskega prebivalstva so izracunane za petnajst kr§¢anskih in
dvanajst muslimanskih drzav (glej Prilogo 2). Podatki niso dosegljivi za San Marino, Sejsele,
Grenado, Somalijo, Zahodno Saharo, Komore, Irak, Afganistan in Maldive.

Na podlagi vrednosti indeksa ekonomske svobode se drzave delijo na ekonomsko svobodne
(vrednost 80—100), ve¢inoma svobodne (vrednost 70-79,9), zmerno svobodne (vrednost 60—
69,9), veCinoma nesvobodne (vrednost 50-59,9) in zatirane oziroma nesvobodne (vrednost 0—
49,9).

Slika 4 prikazuje vrednosti indeksa ekonomske svobode drzav z najvecjim deleZem
krScanskega in muslimanskega prebivalstva za leto 2007. Vrednosti indeksa so razporejene
padajoce, rdeci stolpci predstavljajo kr$¢anske, zeleni pa muslimanske drzave. Prikazane
vrednosti indeksa nam povedo, da nobena izmed drzav z najvecjim delezem kr§¢anskega ali
muslimanskega prebivalstva v obravnavanem letu ne sodi med ekonomsko svobodne drzave,
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med vecinoma svobodne pa se komaj uvrstita dve drzavi z najve¢jim delezem kristjanov
(Bahamsko otocje, Armenija). V skupino zmerno svobodnih drzav se uvrS¢a Sest drzav z
najve¢jim delezem kristjanov (Romunija, Gréija, Malta, Paragvaj, Kolumbija, Kostarika) in
dve drzavi z najvi§jo vrednostjo indeksa med drzavami z najve¢jim delezem muslimanov
(Turcija, Jordanija). Pet krScanskih drzav (Moldavija, Bolivija, Ukrajina, Ekvador, Argentina)
se uvrs¢a med tako imenovane vefinoma nesvobodne drzave, prav tako pa se v to skupino
uvrséa glavnina muslimanskih drzav (Mavretanija, Alzirija, Jemen, Maroko, Tunizija,
Pakistan, Senegal, Dzibuti). Med ekonomsko nesvobodne oziroma zatirane drzave spadata po
dve krs¢anski (Venezuela, Belorusija) in dve muslimanski drzavi (Iran, Libija).

Slika 4: Vrednosti indeksa ekonomske svobode v drzavah z najvecjim delezem kristjanov
(rdece) in drzavah z najvecjim delezem muslimanov (zeleno) v letu 2007
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Vir: The Heritage Foundation [Index of Economic Freedom], 2008.

Z analizo vrednosti indeksa ekonomske svobode za leto 2007 pridemo do zakljucka, da so
drzave z najve¢jim deleZem kristjanov v majhni prednosti pred drzavami z najvec¢jim delezem
muslimanov, kar se tice ekonomske svobode v njihovih gospodarstvih. To zagotovo daje
krScanskim drzavam prednost pri uspeSnosti ekonomskega razvoja v prihodnje pred
muslimanskimi drzavami.

Se bolj pa analiza potrjuje dejstvo, da so kri¢anske in muslimanski ekonomski sistemi
ekonomsko zelo nesvobodni v primerjavi z ekonomskimi sistemi manj religioznih drzav, kar
lahko pomeni, da mocan vpliv religije negativno vpliva na sodobno ekonomsko svobodo,
lahko bi rekli, da tradicionalni religiji zavirata svobodo v ekonomskih odloc¢itvah.
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4.4 Indeks zaznavnosti korupcije

Tretja primerjava temelji na indeksu zaznavnosti korupcije, ki ga za drzave po vsem svetu
izraCunava organizacija Transparency International. Analiza omenjenega indeksa v primeru
drzav z najvecjim delezem kristjanov in muslimanov lahko delno poda odgovor na vprasanje,
kako se religiozni nauk, ki tako pri kristjanih kot tudi pri muslimanih strogo zavraca
korupcijo, dejansko uveljavlja v realnem ekonomskem delovanju.

Osnova za vrednotenje indeksa zaznavnosti korupcije za posamezno drzavo je zaznavanje
korupcije s strani analitikov, akademikov, tujih poslovnezev in domace javnosti. Vrednost
indeksa je med 0, kar pomeni mo¢no zaznavanje korupcije v drzavi, in 10, kar pomeni, da v
drzavi ni zaznati korupcije (Transparency International [Faq], 2008).

Vrednosti indeksa zaznavnosti korupcije drzav z najve¢jim delezem kristjanov in drzav z
najvecjim delezem muslimanov so zbrane v tabeli (glej Prilogo 3), graficno pa so vrednosti
indeksa predstavljene na Sliki 5. Vrednosti indeksa niso znane za San Marino, Bahamsko
oto¢je in Zahodno Saharo. Z rdecimi stolpci so prikazane vrednosti krS¢anskih drzav od tistih
z nizjo zaznavnostjo korupcije do tistih z vi§jo zaznavnostjo korupcije, z zeleno barvo pa so
obarvani stolpci muslimanskih drzav, ki si ravno tako sledjo od drzav z nizjo zaznano
korupcijo k tistim z vi§jo zaznano korupcijo.

Slika 5: Vrednosti indeksa koruptivnosti v drzavah z najvecjim delezem kristjanov (rdece) in
drzavah z najvecjim delezem muslimanov (zeleno) v letu 2007
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Vir: Transparency International [Corruption Perceptions Index 2007], 2008.

Iz grafa je razvidno, da le dve kr§¢anski drzavi (Malta, Kostarika) dosegata oziroma presegata
vrednost indeksa 5, vse ostale pa se razvrstijo vse do vrednosti 2. V primeru muslimanskih
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drzav je rezultat Se nekoliko slabsi, saj so vrednosti indeksa obravnavanih drzav razporejene
med 4,7 in 1,4. Z vrednostjo indeksa 1,4 je Somalija celo na zadnjem mestu med vsemi
drzavami, ki jih je za leto 2007 ovrednotil Transparency International. Na podlagi podatkov
lahko sklepamo, da je korupcijo v povprecju nekoliko manj zaznati v moc¢no kr$¢anski
drzavah, kot v mo¢no islamskih drzavah. Kljub temu je na podlagi vrednosti indeksa mo¢
sklepati, da je v vseh obravnavanih drzavah korupcija relativno pogost pojav v ekonomskem
delovanju.

Glede na to, da je analiza indeksa zaznavnosti korupcije pokazala relativno mo¢no prisotnost
korupcije tako v krs¢anskih kot tudi v muslimanskih drzavah, lahko sklepamo, da religiozni
nauk in morala pri ljudeh nimata prave moci pri odvracanju od korupcije. Iz tega lahko
zaklju¢imo, da imata ekonomski razvoj in vefanje socialne blaginje vecji vpliv za
zmanjsevanje korupcije kot kr$¢anski in muslimanski religiozni nauk, ki korupcijo obravnava
kot nepravi¢no in nemoralno dejanje.

Kljub temu je smiselno opozoriti na dejstvo, da je vefina drzav v svetu z najnizjo
zaznavnostjo korupcije v letu 2007 vecinsko krS¢anskih, predvsem protestantskih, kot so
Danska, Finska, Nova Zelandija, Svedska, Nizozemska, Svica in druge, medtem ko je med
drzavami z visoko zaznavnostjo korupcije veliko nerazvitih, pretezno muslimanskih drzav
(Transparency International [Corruption Perceptions Index 2007], 2008).

5 SWOT ANALIZA OBRAVNAVANIH EKONOMSKIH SISTEMOV

Delovanje ekonomskih sistemov vrednotimo na podlagi medsebojnih primerjav, saj ne obstaja
neko splo$no merilo vrednotenja. Analizirati uspeSnost delovanja dolocenega ekonomskega
sistema je zahtevno predvsem zaradi dejstva, da moramo poleg podatkov o gospodarskih
uspehih upostevati tudi neekonomske rezultate, ki jih je praviloma tezko kvantificirati (Cerne,
1981, str. 336). To pomeni, da Cetudi doloen ekonomski sistem v vecini ekonomskih
kazalcev prevladuje nad drugim sistemom, lahko »slabSi« ekonomski sistem na primer uziva
podporo druzbe na podlagi drugacnih preferenc ali na ideoloski podlagi.

Pri podajanju kon¢nih ugotovitev primerjave se bomo posluzili SWOT analize, s katero lahko
izpeljemo in predstavimo prednosti in slabosti dosedanjega delovanja krSCanskega in
islamskega ekonomskega sistema ter predvidimo priloZznosti in nevarnosti zanju Vv
prihodnosti.
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5.1 Analiza kr§¢anskega ekonomskega sistema

V Tabeli 2 so prikazane klju¢ne prednosti in slabosti ter priloznosti in nevarnosti kr§¢anskega
ekonomskega sistema. Primerjava bruto domacega proizvoda na prebivalca v letu 2007 v
podpoglavju 4.2 je pokazala, da drzave z najvecjim delezem kristjanov in najvec¢jim delezem
muslimanov ne sodijo med najbolj ekonomsko razvite v primerjavi s preostalimi drzavami
sveta, ki imajo nizji odstotek versko opredeljenega prebivalstva. Vseeno lahko potrdimo, da je
v povprecju zivljenjski standard posameznika v krs¢anskih ekonomskih sistemih v primerjavi
z muslimanskimi vi§ji, saj kar Sest analiziranih muslimanskih drzav v letu 2007 ni doseglo
tiso¢ dolarjev na prebivalca. Po drugi strani so v samem svetovnem vrhu tradicionalno
krscanske drzave, posebno protestantske, kot so Luksemburg, Norveska, Islandija, Irska,
Danska, Svedska, Finska in druge.

Prednost krs¢anskega ekonomskega sistema se kaze v vi§ji ravni ekonomske svobode, kar je
eden izmed pomembnejSih dejavnikov uspeSnosti gospodarskega razvoja. Vi§jo stopnjo
ekonomske svobode lahko pripiSemo pojavu sekularizacije, ki je mnogo bolj prisotna v
krscanskih ekonomski sistemih, kjer si religija ne prizadeva podrediti gospodarstev
posameznih drzav.

Analiza pokaZze, da je lastnina, ki je temeljna institucija, v kr§¢anskem ekonomskem sistemu
tradicionalno bolje varovana kot v muslimanskem ekonomskem sistemu. Kot njegovo
prednost je prav tako mo¢ oznaliti svobodno odloc¢itev posameznika do izrazanja in
prakticiranja religioznih prepric¢anj in drugih idej, ki so podlaga mnozi¢ni interakeiji v druzbi.

Tabela 2: SWOT analiza krsc¢anskega ekonomskega sistema

. PREDNOSTI [ SLABOSTI |

Vi§ja ekonomska razvitost Zapostavljanje socialne pravic¢nosti
Vi§ji zivljenjski standard Zapostavljanje moralnih vrednot
Vi§ja raven ekonomske svobode Razvrednotenje kultur, navad in tradicije
Visoka stopnja privatne lastnine in njena
varnost
Svobodno izrazanje in prakticiranje vere

Napredek v skladu s trajnostnim razvojem Neupostevanje neekonomskih meril
delovanja ekonomskega sistema
Neoviran razvoj institucij skladno s Zanemarjanje vrednot, temeljecih na
kr§¢anskimi vrednotami religiji

Slabost krS¢anskega ekonomskega sistema se kaZe predvsem v zapostavljanju socialne
pravi¢nosti, moralnih vrednot ter v razvrednotenju kulture, navad in tradicije, le v smislu
produkcije, povecevanja ekonomskega razvoja in materialnega bogatenja posameznikov.
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Priloznost kr$¢anskega ekonomskega sistema, ki bi lahko v prihodnosti pomenila primerjalno
prednost, je moc¢ iskati v dejstvu, da kr§¢anstvo kot religija ne poskusa ustvarjati svojega
ekonomskega sistema oziroma si obstojecega ekonomskega sistema podrediti. Na obmocju,
kjer je krS€anstvo prisotno, poskusa preko svojega nauka vplivati na ekonomske odnose
nosilcev gospodarske dejavnosti, vseeno pa je omogocCena sekularizacija, s tem pa tudi
neoviran razvoj drugih institucij.

Posebna priloznost za uravnotezen in uspesSen razvoj krscanskega ekonomskega sistema v
prihodnosti je skladnost krscanske filozofije z idejami o trajnostnem razvoju.

Za krsc¢anski ekonomski sistem predstavlja poglavitno nevarnost za uspeSen razvoj Vv
prihodnosti neupostevanje drugaénih ciljev in meril uspesnosti gospodarskega delovanja, ki
ne bodo dajali poudarka le na produkcijo, temve¢ tudi na kakovost zivljenja posameznika, kot
na primer sposStovanje ¢lovekovih pravic, svobodo, varnost, urejenost med¢loveskih odnosov
in podobno. Vsekakor nevarnost za prihodnost predstavlja tudi zanemarjanje krS¢anskih
religioznih vrednot, ki so imele pozitiven vpliv na razvoj in delovanje neformalnega dela
ekonomskega sistema.

5.2 Analiza islamskega ekonomskega sistema

Prednosti in slabosti ter priloznosti in nevarnosti islamskega ekonomskega sistema so povzete
v Tabeli 3. Najvecjo prednost opazimo v upostevanju islamskih moralnih vrednot v druzbi.
Zivljenje posameznikov v skladu z visokimi moralnimi standardi, spostovanju kulture in
tradicije pomeni uravnoteZen razvoj ekonomskega sistema, katerega osnovni cilj ni le visoka
ekonomska razvitost.

Tabela 3: SWOT analiza islamskega ekonomskega sistema

. PREDNOSTI [ SLABOSTI |

Poudarjanje moralnih vrednot Nizja ekonomska razvitost

Spostovanje kulture in tradicije Nizji zivljenjski standard
Visoki transakcijski in transformacijski

| PRILOZNOSTI |  NEVARNOSTI
Napredek v skladu s trajnostnim razvojem Zaviranje gospodarskega razvoja s
poudarjanjem fundamentalnih islamskih
vrednot
IzboljSanje ekonomskega sistema na podlagi Zavracanje pozitivnih lastnosti drugih
altruistiCnega vedenja druzbe ekonomskih sistemov
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Primerjava pokaze =zlasti slabost v razvitosti institucionalne strukture muslimanskega
ekonomskega sistema v primerjavi s kr§¢anskim. V muslimanskem ekonomskem sistemu je
slabse razvit predvsem formalni del, ki je temelj u¢inkovitih trgov. V vec¢insko muslimanskih
drzavah zato prihaja do pospeSenega razvoja neformalnega sektorja, ki poskusa vzpostaviti
strukturo za uspesne interakcije v druzbi.

Prav tako so za islamski ekonomski sistem znacilni vi§ji transakcijski in transformacijski
stroski, kar je Se dodaten dokaz, da je institucionalna struktura slabse razvita kot v
kr§¢anskem ekonomskem sistemu.

Kot v krs¢anskem ekonomskem sistemu, tudi v islamskem prepoznamo veliko priloznost za
in uspesen razvoj ekonomskega sistema v skladnosti in podpori islamskega nauka z idejami o
trajnostnem razvoju. Priloznost prav tako vidimo v nadaljnjem spodbujanju altruisti¢ne
zavesti, ki vodi do uravnotezenega razvoja ekonomskega sistema. Na ta nacin se kakovost
zivljenja ne bo povecevala zgolj zaradi ekonomskega razvoja, ampak tudi zaradi zadovoljstva
posameznikov.

Kot nevarnost lahko navedemo, da bi doloceni muslimanski ekonomisti z zavraanjem
pozitivnih lastnosti drugih ekonomskih sistemov in v prizadevanju za izoblikovanje
ekonomskega modela, ki bi bil v popolnosti podrejen islamskemu nauku in morali, zavrli
gospodarski razvoj.

Na podlagi opisane primerjalne analize kr§¢anskega in muslimanskega sistema je relativno
tezko ovrednotiti, kateri izmed omenjenih sistemov je celovito uspesnejsi, saj nimamo enotne
vrednostne lestvice. Prednostno vrednotenje bo zagotovo opravila na daljSi rok zgodovina
sama. Lahko pa ugotovimo, da je v analiziranem trenutku celokupno gledano uspesnejsi
krscanski ekonomski sistem, ki producira rezultate, ki bolje zadovoljujejo mnozi¢ne potrebe
druzbe. Subjektivno ocenjeno, krScanski ekonomski sistem omogoca v sedanjosti boljSo
kakovost zivljenja posameznika v druZzbi.

6 TRAJNOSTNI RAZVOJ IN RELIGIJA

Clovestvo je spoznalo, da bo prezivelo in omogocilo primerne Zivljenjske pogoje tudi
prihodnjim rodovom le, ¢e bo vzpostavilo ustrezen odnos do naravnega okolja, prevzelo svojo
odgovornost zanj in ohranilo naravno ravnovesje, ki je pogoj za prezivetje. Na osnovi teh
spoznanj se je izoblikoval koncept trajnostnega razvoja. To je ideja o razvoju ¢loveSke druzbe
na tak nacin, da bi se izognili nevarnostim pretiranega materialnega razvoja, izCrpavanja
naravnih virov in onesnazevanja okolja. Trajnostni razvoj naj bi tudi omogocil ohranjanje
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bioloske raznovrstnosti in zagotovil moznost razvoja vsakega posameznika ali skupnosti, ¢e ta
ne Skoduje drugim.

Definicijo trajnostnega razvoja razni avtorji podajajo razli¢no, najpogosteje pa se navaja
definicija iz porocila Svetovne komisije za okolje in razvoj, ki jo je vodila norveska
politicarka Gro Harlem Brundtland. V tem porocilu Zdruzenim narodom iz leta 1987 je
zapisano, da trajnostni razvoj zadovoljuje potrebe sedanjega c¢loveskega rodu, ne da bi
ogrozili moznosti prihodnjih rodov, da zadovoljijo svoje potrebe (Wikipedija, prosta
enciklopedija [Sustainable development], 2008).

Strategija trajnostnega razvoja se je oblikovala postopoma. Pomemben mejnik v njenem
nastajanju je bila konferenca Zdruzenih narodov o okolju v Riu de Janeiru leta 1992. Na njej
so voditelji drzav sprejeli dokument Agenda 21, v katerem so se sporazumeli, da mora
gospodarski razvoj vkljucevati tudi skrb za okolje in socialno pravicnost. Okoljevarstveni
vidik strategije so nato poudarili na konferenci v Kjotu leta 1997 s sprejetjem sporazuma o
zmanjSanju emisije Skodljivih plinov. Strategija trajnostnega razvoja tako celostno obravnava
tri podro¢ja: gospodarski razvoj, varstvo okolja in socialni razvoj, njena temeljna nacela pa
so, da moramo ljudje deliti dobrine med seboj, skrbeti za naravno okolje in iz njega ne
porabljati ve¢, kot narava lahko nadomesti.

6.1 Krscanski pogled na trajnostni razvoj

Po kr$¢anskem nauku ¢lovek ni absoluten gospodar stvarstva, ampak njegov skrbnik in varuh.
Skupaj z ostalimi Zivimi bitji in vsem, kar obstaja, je ¢lovek sicer minljiv in obsojen na
propad, a je po drugi strani ustvarjen po »bozji podobi« in ima razum in svobodno voljo,
zaradi Cesar je sposoben stvarstvo spreminjati in preurejati. Ta njegova zmoznost pa mu
nalaga tudi odgovornost za sedanjo in prihodnje generacije. Kot pravi papeZ Janez Pavel 11 v
svoji okroznici Evangelij Zivljenja, »gospostvo«, izroceno ¢loveku ob stvarjenju, ne pomeni
neomejene oblasti nad stvarstvom. Zato ne moremo govoriti o razpolaganju z njim po mili
volji ali celo njegovem zlorabljanju. Ta omejitev je simboli¢no izrazena Ze v prepovedi »jesti
od sadu drevesa, ki je bila nalozena prvima ¢lovekoma (1 Mz 2, 16-17) in jasno kaZe, da

smo ljudje podrejeni bioloskim, pa tudi moralnim zakonom, ki jih ne moremo nekaznovano
krsiti.

Clovek pa se danes na te omejitve premalo ozira in posega v naravo na nesprejemljiv nacin.
To prinasa negativne posledice za sedanjost in prihodnost. Stopnjevanje ekoloSke krize tako
grozi, da se bo porusilo naravno ravnovesje, ki zagotavlja tudi ¢lovekov obstoj. Ekolosko
krizo zato mnogi vidijo kot odraz moralnega nereda sodobnega ¢loveka, kot odsev njegove
moralne krize (Globokar et al., 2003, str. 125-127). Namesto porabniskega odnosa do narave
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bi moral clovek izkazovati spoStovanje do zaupanega stvarstva, ¢udenje nad njim in
hvaleznost zanj.

6.2 Muslimanski pogled na trajnostni razvoj

Tudi v Koranu in Mohamedovih govorih je veckrat poudarjena pomembnost skrbi za okolje
in odgovornost ¢loveka za okolje. Upravljanje z naravnimi viri, kot so zemlja, voda, zrak,
gozdovi in energetski viri, je Castna dolZnost, zaupana vsemu clovestvu. Podobno kot v
kr§¢anstvu tudi v islamu velja, da je Clovek le upravitelj in ne lastnik svojega naravnega
okolja. Pravica do izkoriS¢anja naravnih virov pripada vsem ljudem. Kot bozji zastopnik na
Zemlji mora ¢lovek varovati interese drugih. Islam Se posebej nalaga vernikom odgovornost
do zemlje. Kolikor je imajo v posesti, jo morajo skrbno obdelovati v svoje dobro, biti pri
njenem izkori$€¢anju skromni in jo v dobrem stanju predajati iz roda v rod. Na teh osnovah je
v islamu koncept trajnostnega razvoja definiran kot uravnotezeno in sofasno uresnicevanje
blaginje prebivalcev, gospodarske u¢inkovitosti, socialne pravic¢nosti in ekoloskega ravnotezja
(Abumoghli, 2008).

Problematiko trajnostnega razvoja so obravnavali na dveh islamskih konferencah ministrov za
okolje, ki sta potekali v DZedi v Savdovi Arabiji v letih 2001 in 2006. Za glavne izzive
islamskega sveta so opredelili soofanje z revs€ino, nepismenostjo, zadolzevanjem, s
slabSanjem ekonomskih in socialnih razmer, z neskladjem med rastjo prebivalstva in zalogami
naravnih virov, nizko tehni¢no usposobljenostjo in s pomanjkanjem izkuSenj na
okoljevarstvenem podrocju, kot tudi z regionalnimi konflikti in dejstvom, da so deli islamskih
drzav pod okupacijo. Za premagovanje teh ovir in vzpostavitev trdnejSega sodelovanja med
islamskimi drzavami so sestavili nacrt, ki obsega aktivnosti na naslednjih podro¢jih (General
Framework of Islamic Agenda for Sustainable Development, 2008):

e zagotavljanje gospodarske rasti,

e izkoreninjanje revscine,

e zdravje in okolje,

e upravljanje z naravnimi viri,

e svetovna trgovina in globalizacija,

e pravni vidiki ekologije,

e programi ozavescanja, izobrazevanja in informiranja,
¢ vklju€evanje civilne druzbe,

e zagotavljanje miru in varnosti.

Ugotovimo torej lahko, da se tudi islamske drzave zaCenjajo zavedati pomena skrbi za
trajnostni razvoj. V ta namen imajo izdelan nacrt za ukrepanje, v njegovo izvajanje pa
vkljucujejo vedno vec razpolozljivih virov.
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7 ODNOS MED EKONOMIJO IN RELIGIJO

7.1 Ekonomija in religija

Odnos med ekonomijo in religijo je skozi zgodovino temeljil in temelji Se danes na vplivanju
verskih institucij na ekonomsko obnaSanje vernikov in poudarjanju skromnosti kot vrline. Po
drugi strani pogosto naletimo na misel, da se je v druzbah, kjer se je bogastvo namnozilo,
privrzenost religiji v isti meri zmanjSala. To je opazno zlasti v protestantskem okolju,
nekoliko manj pa v katoliSkem in pravoslavnem. Spodbujanje delavnosti in varénosti s strani
krS¢anske religije, predvsem protestantske, je porajalo bogastvo. V 20. stoletju je k temu
dodatno pripomoglo splosno prepri¢anje zahodne civilizacije, da bo hiter gospodarski razvoj,
ki ga omogoca trzna ekonomija, z razresitvijo materialnih tezav Clovestva odpravil tudi druge
tegobe, kot so kriminal, zasvojenost z drogami, sovraS$tvo in vojne, kar naj bi omogocilo
sploSen duhovni napredek clovestva (Nelson, 2001, str. 12).

Tudi islam postavlja dolo¢ena pravila in omejitve za ekonomske dejavnosti ljudi, tako da
proizvodnja, menjava in distribucija dobrin ustrezajo nacelom socialne pravi¢nosti. Po drugi
strani priznava razlicnost ljudi glede zmoZnosti pridobivanja bogastva ter hkrati
premoznejSim zapoveduje skrb za revnejSe in preko posebnih pravil dedovanja preprecuje
preveliko kopicenje bogastva v rokah posameznikov ali rodbin.

V analizi odnosov med ekonomijo in religijo Weber (1988, str. 199) ugotavlja, da so z
vecanjem bogastva pri ljudeh porasli ponos, strast, pozelenje, napuh in ljubezen do sveta v
vseh mogocih oblikah. Na ta nacin sama religija sicer ostaja, vendar njen pomen izgublja na
vrednosti, lahko bi rekli da njen duh izgineva. To se kaze kot razkroj tradicionalnih svetovnih
nazorov, ki skupaj s funkcionalno diferenciacijo (lo¢itvijo ekonomije in politike) in razsirjeno
reprodukcijo (akumulacijo kapitala in bogastva) predstavlja temeljne znacilnosti kapitalizma
kot razvite trzne ekonomije (Weber, 1988, str. 213). Duh kapitalizma namre¢ zahteva
pridobitnistvo, prisvajanje profita in investiranje ter predpostavlja posebno moralo in eti¢no
drzo. Akumulacija kapitala postane srediS¢e zanimanja in vodilo ravnanja posameznika.
Tak$no ekonomsko prepri¢anje in vedenje se okrepita do te mere, da nanju lahko gledamo kot
na neke vrste religijo.

7.2 Ekonomija kot religija

Ekonomski sistemi, v katerih je na gospodarski razvoj mo¢no vplivala religija, so svojo
najvecjo ekonomsko ucinkovitost in razvitost praviloma razvili Sele v trenutku, ko se je
vrhunec verskega navdusenja preusmeril v utilitaristi¢no tostranstvo. Vpliv kapitala je na tej
tocki prodrl v skoraj vse sfere Zivljenja, zunanje dobrine pa so s¢asoma dobile tako ogromno
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mo¢ nad ¢lovekom kakor nikoli prej v zgodovini. Racionalnost ekonomskega delovanja je
postala sama sebi namen, vera v svobodo izbire in delovanja ljudi je postala temeljno gonilo
trga.

Upraviceno se lahko na podlagi omenjenih dejstev vprasamo, mar ni sama ekonomija in njeno
delovanje preraslo v novodobno religijo. Zlasti hiter razvoj trznega gospodarstva je ustvaril
svoj sistem vrednot, temelje¢ih na ekonomski racionalnosti, ki so drugacne, véasih tudi v
nasprotju s tradicionalno religioznimi. Novodobne institucije, ki gradijo zlasti zahodne
kr§¢anske ekonomske sisteme, so si do neke mere podredile religijo.

Stremljenje k pridobitnistvu vodi k oddaljevanju od tradicionalnih religiozno-eti¢nih vplivov,
sekularizirana druzba pa pomeni osnovo sodobnega ekonomskega liberalizma. Ekonomski
liberalizem, ki naj bi vodil v nenehno povecevanje blaginje, je postajal prevladujoce
prepricanje v 19. in 20. stoletju in se je najbolj razsiril prav v zahodnih, kr§¢anskih trznih
gospodarstvih pod sloganom laissez-faire. Cikaska 3ola je v petdesetih letih 20. stoletja to
verovanje v ekonomsko religijo samo Se povzdignila. Posebno izrazito je ekonomski
liberalizem tlakoval pot gospodarskemu razvoju v letih od 1981 do 2007, medtem ko
ekonomska kriza z zaetkom v letu 2008 ze problematizira in postavlja pod vprasaj tako
imenovano verovanje v ekonomsko religijo.

Ob tem se zastavlja sociolosko vprasSanje, ali novodobna ekonomska religija, ki se kaze v
produkciji, fanatizmu akumulacije oziroma pohlepu in brezmejni potro$nji oziroma
konzumerizmu, ne pomeni izrinjanja drugih religij. Podobno vprasanje je tudi, ali upornost
tradicionalnih religij in agresivnost klera neposredno pri muslimanih in posredno pri
kristjanih nista odgovor religioznih sistemov na konkurenco sodobne ekonomske religije?

Morda lahko ravno slabSa materialna razvitost muslimanskih gospodarstev vpliva na mozen
preporod islama kot religije. Preporod bi pomenil odgovor na napake zahodnih kr$¢anskih
ekonomskih modelov, ki se kazejo v posvetnih demokracijah, individualisticnem kapitalizmu
ter totalitarnem socializmu, v smeri vecje socialne pravicnosti.

SKLEP

Pregled pojmov o ekonomskem sistemu v prvem poglavju diplomskega dela prikazuje, da
med najpomembnejSe elemente, ki so oblikovali nac¢in ekonomske miselnosti in zivljenje v
preteklosti, zagotovo sodijo versko prepricanje in na njem temeljeCe predstave o dolznostih.

Krs¢anski pogled na ekonomska vprasanja se je v grobem razvijal od popolnega
zapostavljanja v zaCetnem obdobju krS€anstva, preko skopega analiziranja osnovnih struktur v
ekonomiji v ¢asu sv. Avgustina. V srednjem veku je sledilo spoznanje potrebe po usklajenem
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delovanju ekonomskih institucij. Tomaz Akvinski se je dotaknil podrocij, kot so delitev dela,
lastninska pravica, pravicna cena, oderustvo, delovna teorija vrednosti in trgovina. Ob koncu
19. in v zacetku 20. stoletja je bila v ospredju predvsem kritika delovanja dolocenih institucij,
v zadnjem casu pa je pozornost cerkve usmerjena k delovanju ekonomskih politik v
posameznih ekonomskih sistemih.

Ena pomembnejsih sestavin sodobnega kapitalisticnega trznega gospodarstva je racionalni
zivljenjski slog, ki temelji na ideji poklica in se je rodil iz kr§¢anske askeze. V vsej svoji moci
pa so se gospodarstva praviloma razvila Sele v trenutku, ko se je religiozna goreCnost in
predanost zmanjsala in je merilo ¢lovekovega delovanja postala korist tega sveta.

Kljub razli¢cnim pogledom sodobnih kr$¢anskih ekonomistov in teologov glede primernega
ekonomskega sistema lahko izlus¢imo skupno idejo, naj bo krScanski ekonomski sistem
sestavljen iz institucij, skozi katere se odrazajo kr$¢anski eti¢ni standardi.

Muslimanski pogled na ekonomska vprasanja so skozi zgodovino razvijali islamski u¢enjaki,
ki so bili pripadniki razlicnih Sol. Ti so skladno z verskimi doktrinami razvijali tudi
ekonomske teorije. Tudi danes ostaja glavna naloga ekonomistov v islamu interpretacija
islamskega nauka v sodobnem ekonomskem kontekstu in izoblikovanje ekonomskega
modela, ki bi uspesno deloval v praksi.

Zagotovo lahko trdimo, da ve€ina muslimanov danes pozna osnovna nacela islamskega nauka
glede ekonomske materije, medtem ko je pri kristjanih poznavanje o tem, kakSen je nauk
njihove vere o ekonomskih vprasanjih, veliko slabSe. Ob tem pa je potrebno opozoriti na
dejstvo, da sta materialna in duhovna sfera v krscanskem svetu danes loCeni in vefinoma
obravnavani kot nekaj izklju¢ujocega, medtem ko muslimani na podrocje ekonomije v veliki
meri Se vedno gledajo kot na del Zivljenja v skladu z religijo.

Vecina danas$njih islamskih gospodarstev je nerazvitih ali v razvoju. Klub temu veliko
muslimanov verjame, da so islamski ekonomski ideali pot k razvoju njihovega ekonomskega
sistema. Islamski ekonomski sistem, ki je razvil obsezen nabor principov, naj bi predstavljal
alternativo kapitalizmu in socializmu, v katerih muslimani prvenstveno vidijo razkroj
religioznih vrednot. V ta namen je v zadnjih letih opazen preporod ideje o mocni islamski
kolektivni identiteti, ki bi prevladala nad trendom sekularizacije, ki je znacilen predvsem za
kr§¢anske drzave. Poglobljena islamizacija poteka na podro¢ju druzbene morale, politike in
ekonomije, toda v realnosti se pogosto izkaze, da je ideja preoptimisticna v smislu cloveske
narave in njegovih zmoZnosti nenehnega presojanja, kaj je v islamu upraviceno in kaj ne.

Navkljub primerjavam in opravljenim analizam je tezko podati enoznafen odgovor na
vprasanje, ali drzave z najvecjim deleZem religiozno opredeljenih posameznikov nudijo dobro
osnovo za razvoj ekonomskih sistemov. Po eni strani smo ugotovili, da so sodobna

44



industrijsko najrazvitejSa gospodarstva dosegla visoko stopnjo razvitosti kljub zgodovinsko
trdnim religioznim, vefinoma kr§¢anskim temeljem Sele v trenutku, ko se je zmanjSala
pripadnost in gore¢nost tradicionalni religiji. Ekonomski sistemi, ki imajo danes najvecji
delez krsc¢anskega in muslimanskega prebivalstva, pa so ekonomsko relativno slabo razviti.
Po drugi strani pa je razvoj ekonomskega sistema nesmiselno prikazovati, vrednotiti in
napovedovati le na podlagi ekonomskih podatkov, saj imajo ekonomski sistemi drzav z
najvecjim delezem krS¢anskega oziroma muslimanskega prebivalstva, kljub sedanji nizji
ekonomski razvitosti, mo¢an adut za prihodnji enakomeren ekonomski in duhovni razvoj v
vi§ji stopnji morale, kulture in tradicije prezete z religijo, kar je dobra popotnica za trajnostni
razvoj.

Koncept trajnostnega razvoja je v krS¢anskih in islamskih ekonomskih sistemih opredeljen
zelo podobno. Utemeljen je na narocilih Svetega pisma oziroma Korana vernikom, naj okolje,
ki jim je zaupano v skrbniStvo in ne v last, izrabljajo premisljeno in z mislijo na prihodnje
generacije. Gospodarski razvoj naj bo usklajen z moznostmi naravnega okolja in socialno
pravicen. Ugotovimo lahko, da religiozni nauk kr§¢anstva in islama predstavlja dobro osnovo
koncepta trajnostnega razvoja, kot so ga opredelili strokovnjaki na mednarodni ravni.

Navkljub analizi in primerjavam je tezko natan¢no predvideti, kaksen bo razvoj ekonomskih
sistemov v prihodnosti. Morda bo nesluten gospodarski napredek prinesel nove religije,
mogoce religijo v vsemogocnost trga samega ali pa mogocen preporod enega ali ve¢ starih
verovanj v trenutku, ko bodo ljudje spoznali, da jim blagostanja ne povecujejo le materialne
dobrine tega sveta.
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PRILOGE

Priloga 1: BDP per capita v drzavah z najvecjim deleZem kristjanov in drzavah z najvecjim
delezem muslimanov v letu 2007

San Marino ? Mavretanija 931
Romunija 7.697 Somalija ?
Armenija 2.297 Zahodna Sahara ?

Gr¢ija 28.273 Maldivi 3.040
Moldavija 1.248 Afganistan 323
Malta 18.088 Alzirija 3.825
Venezuela 8.596 Turcija 9.629
Bolivija 1.342 Jemen 972
Paragvaj 1.802 Maroko 2.389
Bahamsko otocje 19.781 Iran 4.149
Ukrajina 3.046 Tunizija 3.398
Belorusija 4.641 Komori 691
Ekvador 3.218 Libija 9.372
Sejseli 8.581 Irak ?
Kolumbija 3.611 Pakistan 909
Grenada 5.571 Jordanija 2.795
Kostarika 5.905 Senegal 910
Argentina 6.606 Dzibuti 1.099

Vir: International Monetary Fund [World Economic and Financial Surveys], 2008.



Priloga 2: Vrednosti indeksa ekonomske svobode v drzavah z najvecjim delezem kristjanov in
drzavah z najvecjim delezem muslimanov v letu 2007

San Marino ? Mavretanija 55,0
Romunija 61,5 Somalija ?
Armenija 70,3 Zahodna Sahara ?

Grcija 60,1 Maldivi ?
Moldavija 58,4 Afganistan ?
Malta 66,0 Alzirija 55,7
Venezuela 45,0 Turcija 60,8
Bolivija 53,2 Jemen 52,8
Paragvaj 60,5 Maroko 56,4
Bahamsko otocje 71,1 Iran 44,0
Ukrajina 51,1 Tunizija 59,3
Belorusija 44,7 Komori ?
Ekvador 55,4 Libija 38,7
Sejseli ? Irak ?
Kolumbija 61,9 Pakistan 56,8
Grenada ? Jordanija 63,0
Kostarika 64,8 Senegal 58,2
Argentina 55,1 Dzibuti 52,3

Vir: The Heritage Foundation [Index of Economic Freedom], 2008.



Priloga 3: Vrednosti indeksa koruptivnosti v drzavah z najvecjim delezem kristjanov in
drzavah z najvecjim delezem muslimanov v letu 2007

San Marino ? Mavretanija 2,6
Romunija 3,7 Somalija 1,4
Armenija 3,0 Zahodna Sahara ?

Gréija 4,6 Maldivi 3,3
Moldavija 2,8 Afganistan 1,8
Malta 5,8 Alzirija 3,0
Venezuela 2,0 Turcija 4,1
Bolivija 2.9 Jemen 2,5
Paragvaj 2,4 Maroko 3,5
Bahamsko otocje ? Iran 2,5
Ukrajina 2,7 Tunizija 4,2

Belorusija 2,1 Komori 2,6

Ekvador 2,1 Libija 2,5

Sejseli 4,5 Irak 1,5
Kolumbija 3.8 Pakistan 2,4
Grenada 3,4 Jordanija 4,7
Kostarika 5,0 Senegal 3,6
Argentina 2.9 Dzibuti 2.9

Vir: Transparency International [Corruption Perceptions Index 2007], 2008.
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